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A la historiografia del XIX peninsular, tanto en Espafia como en Portugal, le
ha faltado «entendimiento histérico». Con demasiada frecuencia se han dado versio-
nes unilaterales de los hechos, utilizando por lo general fuentes de marcada orien-
tacion liberal, y olvidando, con.machacona constancia, las fuentes populares 1l3-
mense carlistas, campesinas u obreristas. Para remediar esta probable falta de obje-
tividad, habria que revisar los planteamientos habituales, confrontando las corres-
pondientes y, por lo general, contrapuestas fuentes liberales con las tradicionales,
demécratas, federales, obreristas, campesinas e independientes.!!

En este estudio aproximativo en torno a la tradicién espafiola, nuestros objeti-
vos no marchan mas alla de los limites histéricos en su mds estricto significado,
descartando por tanto todas las posibles exégesis sobre hipotéticos contenidos filo-
séficos, teoldgicos o culturales. A la tradicion se estudia, dentro de una proyeccién
sociologica que actud, en el siglo XIX espafiol, como cauce transmisor de unas rea-
lidades sociales, hoy pretéritas en su acepcién y contenido decimonénicos.

(1) Fuentes liberales: Lafuente, Bayo, Pirala, Pastor Diaz, Burgos...; Tradicionalistas: Donoso, Noce-
dal, Ori y Lara, Villoslada, Manterola, Aparisi Guijarro, y Pereda, aunque estos dos timos se
pueden aceptar en gran medida como carlistas; carlistas: Bardn de los Valles, Barrio y Mier;
neutrales con gran aporte de tradicion: Balmes, Hennigsen, Lord Clarendon, Menéndez Pelayo;
utdpicas, obreristas o campesinas: Fernando Garrido, Ansetmo Lorenzo, Actas de la | Interna-
cional de la regidn espafoala... Uno de los primeros en llamar la atencion sobre esta falta de ob-
jetividad fue F. Suarez Verdaguer: Planteamientos ideoldgicos del siglo XIX espariol, «Arbol», n®

29, pp. 59y ss.
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La tradicién espafiola, a través de sus diversas fases, germiné y se desarrollé
como un movimiento aglutinador frente a los repetidos intentos, y algunas veces
alcanzados, de revolucién en Espaia. Es incustionable que las condiciones econé-
micas pudieron influir en determinadas actitudes ante la vida social del pafs, —la
realidad carlista foral de pequeiia propiedad agraria en el Norte de la Peninsula se-
ria una prueba de ello—? Pero también son evidentes que las «situaciones tradicio-
nales» con una historia de siglos: catolicismo, monarquia, modo extremadamente
idiosincrasico de vivir la vida y realizar la sociedad... dejaron huellas consistentes.

Por eso, el ser 0 no ser de Espafia, tan vinculado a cualquier grupo tradicional,
quizé fuera uno de los problemas claves en cualquier discusién o pugna social o po-
litica. Ya, a mediados del XVII, una vez derrotada la europeidad hispana, saltaron
los primeros interrogantes. En la Espania ilustrada del XVIII: Feijoo, Isla, Forner,
Moratin, Jovellanos, Piquer... reflexionaban sobre la alternativa de ser fiel a Espafia
o sentir con la Europa del XVIII. El XIX espaiiol, desde las Cortes de Cadiz hasta la
famosa polémica de la Ciencia espafiola, danzé alrededor de esa disyuntiva ideol6-
gia, que se hizo popular, derivando hacia un «pleito de mano armada y sangre efun-
dida»® Y precisamente, en esta pugna ideoldgica y bélica, se fueron perfilando las
dos realidades socioldgicas dntagénicas: las dos Espafias; una, olvidadiza de su his-
toria, y la otra, elaboradora de la teorfa de la Espafia tradicional, pero no siempre en
consonancia con las exigencias de los tiempos.

Mas, con anterioridad d hurgar en la realidad tradicional, es necesario precisar
el contenido histérico del concepto de tradicién. No lo es cualquier idea que pro-
venga de una persona o de;un grupo que se consideren tradicionales. De aqui, los
muchos confusionismos y &ntipatias que, a veces, ha sobrellevado el término signi-
ficativo que estudiamos. La «Tradicién», con mayuscula, retine un contenido socio-
légico e ideolégico muy complejo. Con demnasiada rutina se le ha considerado nega-
tivamente: los no revolucionarios. O positivamente, pero con mucho simplismo: los
catolicos a «machamartillo"w. Sin embargo, el concepto de tradicion espafiola es mas
rico. Posee mas enjundial Un espariol tradicional, en el siglo XIX, no es sélo el de-
fensor del catolicismo y cile la monarquia. Contiene una realidad dual, cuyos extre-
mos no aparecen opuestes sino complementarios. Toda tradiciéon supone algo per-
manente que se transmitg, un caudal de ideas e instituciones que pasan de unas ge-
neraciones a otras como/una herencia social. Pero el mismo hecho tradicional com-
porta también una dfna’fnis, un reencarnar o readaptar los elementos permanentes
de un pueblo a las exigencias temporales de cada etapa histérica. De lo contrario,

(2) A. Jutglar: La era industrial en Espania, Barcelona 1963, p. 41, insistiendo de modo similar en
Ideologias y clases de la Esparia contemporanea, Madrid, 1968.
{3) P.Lain Entralgo: Esparia como problema, Madrid, 1958, p. 12.
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se convertiria en una ortopedia, en algo ineficaz y retardador de toda marcha pro-
gresiva en la Historia®®

ETAPAS HACIA LA TRADICION

La tradicién en Espana, como corriente ideoldgica y politica, presenta cuatro
etapas: 1) el pretradicionalismo ¢ rodaje tradicional; 2) la cristalizacion de la reali-
dad social y politica; 3) el proceso de esclarecimiento y formulacidn; 4) los diversos
tradicionalismos. Cada uno de estos podria enmarcarse en los respectivos tercios
de siglo, a excepcién de los epigrafes tecero y cuarto que llenan los treintaitantos
afios dltimos.

El pre-tradicionalismo (1804-1833)

Esta primera etapa, de esclarecimiento todavia, es como un conglomerado po-
pularista, resultante de tendencias diversas, desde elementos dindmicos y reformis-
tas hasta las mas de claras aspiraciones reaccionarias. Volcada a la Historia se mani-
fiesta en tres momentos, y acompaiiada con cuatro manifiestos: el de los Persas
(1814), el de la Regencia de Urgel con el Barén de Eroles (1822), y el de la Federa-
cién de realistas puros y levantamiento de los Malcontents o Agraviados con sus
dos proclamas: la de Manresa (25 de agosto de 1827) y la de Reus (1 de septiembre
de 1827)®

(4) Muchos pensadores espafioles han precisado acertadamente este concepto dindmico de tradi-

cdn. Ganivet; «cuando se invoca el respeto a las tradiciones ha de precisarse blen qué se en-
tiende por tradiciones»; Vazquez de Mella: «una Jey social... que expresa la continuidad histérica
de un pueblo», Ob. Co. Madrid, 1931, vol. V, p. 406; Maeztu: «pasado que no pasar, Defensa de
la hispanidad, Madrid, 1941, p. 197; Gumersindo de Azcarate: «el progreso y la tradicién no son
dos hechos... son los elementos necesarios... de un solo e idéntico hechov, £t self-government o
la monarquia doctrinaria, Madrid 1877, p. 137; Miguel de Unamune: «sustancia historica que
late en el presente de los pueblosy, Ensayos en torno al casticismo, Madrid 1942. Las opiniones
de L. Aranguren y Maravalt no marchan por estos derroteros, el primero por radicalmente esta-
tica: «entrega y sumisién de! hombre a la historias, Moral y sociedad, La moral social espafiola en
el siglo XiX, Madrid 1967, p. 167 y Maravall por reducirla a pura movilidad: «no hay sustancia
histérica en la historia, sino configuraciones transitorias producidas por las cambiantes situa-
ciones histdricas, cfr. Estado moderno y mentafidad social, Madrid 1972.
No hay unanimidad entre los historiadores en el momento de aceptar estos hechos histéricos
como etapas previas a la cristalizacion del fendmeno tradicicnal. Por ejemplo L. Sanchez Ages-
ta opina que el manifiesto de los Persas constituye un antecedente de la futura monarqufa libe-
ral moderna, cfr. «El sentido sociolagico det XIX espafiol», Rev. de Est. Polit., Madrid 1946, vol.
X1V, p. 25-26. La tesis de Alexandra Wilhemsen, Don Carlos o e/ carlismo, Universidad de Nava-
rra, complementa la teoria de F. Sudrez, que sitda en estos manifiestos la génesis de la realidad
tradicional, cfr. «Planteamiento ideoldgico del siglo XIX espafiols, Arbof, n° 29, 1948, v «La for-
maci6n de la doctrina politica del carlismo, Rev. Est. Polit,, Univ. Santiago de Compostela, 1946.
En esta orientacion resulta aleccionador el juicio emitido por.J. Marifas en Historia social de Espa-
fia, Siglo XIX, Madrid 1973, p. 21.

T
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La cristalizacién de la realidad tradicional

Constituye la segunda etapa (1833-1868), impulsora de la crisis del Antiguo
Régimen y del transito hacia formas todavia inusitadas en la realidad peninsular.
Pero no fue uniforme, presentando una triple vertiente: el hecho sociolégico del
carlismo roméntico, los comportamientos paralelos de los neocatélicos isabelinos, y
los primeros intentos formuladores cuyo mdximo pensador fue el independiente
Balmes.

a) El carlismo romantico.

El ideal y la praxis del carlismo globulan un conjunto de vivencias e ideales
simbolizadas en la persona de Carlos Maria Isidro y sus sucesores. Este periodo
marcha desde la cristalizacion del grupo realista, en torno al infante don Carlos, vi-
viendo todavia su hermano el rey Fernando VII, hasta la crisis de la monarquia libe-
ral por los anos de 1863 a 1868. Cuenta, entre sus hechos histéricos, con dos gue-
rras civiles, las dos primeras guerras carlistas, la de los Siete afos (1833-1839) y la
de los Matiners o Madrugadores (1846-1848), igualmente, con una serie de procla-
mas, manifiestos y declaraciones en los mas diversos niveles (familia real, diputacio-
nes forales, juntas locales, jefes militares...). Mediante un andlisis comparativo de
todos ellos se han podido ir clarificando las ideas del primer carlismo. Quiza el as-
pecto—-motor més caracteristico, denominador comun de los que vivian roméantica-
mente el carlismo del segundo tercio, sobre todo a nivel de base (guerrilleros, jefes
militares....) y no tanto mirado desde la caspide (rey, familia real, camarilla y corte),
habria que centrarlo en torno a un reformismo de cufio tradicional, pero basado en
dos r.ilares insustituibles: el catolicismo y la monarquia legitima’® Balmes los llama-
ria «dogmas nacionales».

{6) Respecto de esta posible realidad historica, sobre el reformismo politico del carlismo romanti-
co, existen planteados muchos interragantes historiograficos resumibles en cinco tendencias:
liberal, izquierda burguesa, socialista, independientes y carlista-tradicional. En todas eilas ha
existido pasion y consecuentemente parcialidad. No obstante los estudios contemporaneos
van corrigiendo trasnochadas posiciones a medida que pasa del tiempo. Las tesis doctorales
que se realizan sobre aspectos sociolodicos del carlismo centran la cuestion en sus justos limi-
tes. Un ejemplo, la obra de Julio Aréstequi, £/ carlismo alavés y la guerra civil de 1870-1876, Vi-
toria 1970. Carlos Seco formula una vision armonizadora al distinguir tres planos: 1) Los realis-
tas puros de la camarilla de don Carlos; 2) E! reformismo de los guerrilleros y de las bases po-
pulares; 3) Las inclinaciones estrictamente foralistas de los que firmaron el Convenio de Verga-
ra, cfr. «<Don Carlos y el carlisma», Rev. Univ. de Madrid, 1955, p. 27-28. Existen claros indicios
para aceptar esta triple vertiente en los primeros documentos carlistas: Manifiesto de Abrantes,
Decreto de Santarem y Mahifiesto de Castello Branco, (1,4 y 25 de octubre de 1833); Proclama
de la Diputacién de Vizcaya, (5 de octubre de 1833) y Proclama de Maroto, Boletin Oficial de
Pamplona, jueves 7 de marzo de 1839.
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b) Los neocatdlicos.

Este grupo fundado por Céndido Nocedal constituye una cufia catélico-
tradicional en el ala moderada de! liberalismo espafiol. Dentro del espectro politico
habria que considerarlo como la derecha del moderantismo. En la década de los
afos cuarenta son los que aceptan los hechos consumados de la Revolucién liberal
e intentan llenarla de tradicién. Pero, tras los derroteros de la monarquia isabelina
en los afios sesenta, se escindiran de ella como unos «liberales cansadoss, injertan-
dose de nuevo en la rama mds frondosa del tronco tradicional espariol. Su diferen-
cia con los carlistas radica primordialmente en dos aspectos: el reconocimiento de
la dinastia isabelina y aceptacion del concepto del mal menor, aunque la formula-
cion de esta tesis sea posterior. Es decir, participar en los cauces politicos liberales,
para obtener la maxima purificacién del régimen, aunque no acepten en teoria las
premisas liberales. Las actuaciones neocatélicas sobresalen por las «formas de peti-
cién» que adoptan respecto a la educacién y ensefianza. Se oponen al monaopolio
universitario por parte del Estado, velan por la ortodoxia en la enseftanza y llevan
la voz cantante en la famosisima «cuestién universitaria».

c) El pensamiento balmesiano.

Balmes fue uno de los primeros intelectuales que intenté formular el hecho
sociolégico de Ia tradicion. Pero el filgsofo de Vich no fue un tradicionalista rancio
ni un carlista roméntico, mas bien era una mente tradicional que, por su formacién
filosofica, su vocacién de orientacién politica y su natural sentido comin, intenté
elaborar una sintesis de las dos corrientes antagénicas, hundiendo sus resortes su-
peradores en las més auténticas raices tradicionales. Sus escritos irradiarén sensa-

tez manteniendo lo histdrico y pretérito, sin excluir del todo lo moderno y venide-
rol!

El proceso de esclarecimiento y formulacion

El tercer momento de la tradicién como politica, decisiva en la consolidacién
del tradicionalismo, tanto en la realidad conceptual como en sus actitudes précti-
cas, arranca de la crisis de la monarquia isabelina e inicios de la revolucion de 1868.
Y, sobre todo, como resultado de los agitados afios que le toca vivir a la sociedad es-
pafiola durante el Sexenio revolucionario. En estos azarosos afos, para una perso-
na de inclinaciones tradicionales, se desarrolla eficazmente todo el cuerpo ideol&gi-
co de tradicion. A esta nueva realidad conceptual, resultante a la vez de otra socio-

(7) Sus ideas quedan recogidas en el peribdico £/ Pensamiento de la Nacian, fundado por Balmes,
para colaborar en la solucion del pleito dinastico. Todos sus articulos editoriales estan recogi-
dos en sus Obras Completas, Madrid 1950, y en concreto vol. IV, pp. 23, 226, 231y 239; y vol.
VI pp. 71y ss. Algunos incluyen en esta etapa a Donoso Cortés, pero sin querer desvirtuar su
personalidad, es una mezcla de «tradicionalismo filosdfica y teolégicos, no tanto politica, y un
precedente de las teorias dictatariales.
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légica, se ha convenido en llamarle «neocarlismo», ya que responde a unas formas
renovadas del carlismo histérico. Sin embargo, como resultado de' sesenta y ocho
se le comenzo6 a llamar tradicionalismo.

De todos los diferentes tradicionalismos, o de la Tradicién conforme se realizé
en sus diversas etapas, es quiza esta tercera la que mas «enjundia» conlleva. Irrum-
pe en la palestra politica como si fuese una sola persona moral. Sociolégicamente
considerada supone la suma, e incluso un intento de sintesis de todos los grupos
tradicionales, especialmente de los catélicos isabelinos y mondrquicos legitimistas.
De ahi, su importancia y la necesidad de estudiar mas detenidamente esta tercera
fase, con el fin de profundizar en el concepto decimonénico de tradicion®

EL TRADICIONALISMO DE 1868: UN CARLISMO ENRIQUECIDO

El movimiento de catélicos tradicionales, que se suscita y se desarrolla, con
una rapidez instantdnea, en el Sexenio revolucionario, no se puede reducir a uno
de tantos carlismos exteriorizados en la Espafia contemporanea. La contextura so-
ciologica del tradicionalismo de 1868 resulta mds conpleja que la del carlismo his-
torico. Por eso, ya hemos afirmado que se ha convenido en llamarle «neocarlismos.
«Neo», porque manifiesta una novedad respecto de los anteriores. Y carlismo, por-
que reconoce la dinastfa legitima de Carlos Maria Isidro, acogiéndose bajo la bande-
ra carlista, con todo el contenido sociolégico que, implicita y virtualmente, consigo
lleva.

Para comprenderlo en toda su amplitud, hay que estudiar conjuntadas todas
las realidades sociolégicas que laten en las mismas coordenadas de espacio y tiem-
po, y no sélo las pertenecientes a las del pueblo carlista histérico. En el Sexenio, de
nuevo vuelve a llamar la atencién esa tremenda masa campesina que arrastra, como
en lustros anteriores, la persona de don Carlos. Pero todavia mds sorprendente re-

(8) Aunque existe una monografia basica para estudiar esta dialéctica social entre tradicion y revo-
lucidn realizada por Joaquin Encinas, La tradicion espaniola y la revolucién, Madrid 1958, la com-
plejidad del tema requiere continuas y permanentes aportaciones. En primer lugar, una distin-
cién entre carlismo y tradicionalismo vy, consecuentemente, entre el movimiento carlista y otros
grupos tradicionalistas. El tradicionalismo responde al denominador coman, al rbol patriarcal,
mientras que el carlismo constituye su rama mas frondosa, Criterio similar se debe aplicar al es-
tudio de los hombres cuyo pensamiento y vida transcurrid por cauces tradicionales. Existen
unos que, siendo tradicicnales en su pensamiento, nunca lo fueron en politica o, al menos, no
militaron en el carlismo. Asi sucedid con los «neocatdlicos» en tiempo de [sabel Hl y con la
Unidn Catdlica o el integrismo nocedaliano de la Restauracion. Respecto de personas cancre-
tas: Campoamor, Ceferino Gonzalez, Mendive, Mir, Ortily Lara, Luis y Atejandro Pidal, Tamayo
y Baus, Urralburu, Menéndez y Pelayo... pensaron tradicionalmente pero no fueron carlistas,
Otros fueron neocatdlicos en un primer momento (Aparisi, Navarro, Villoslada, Candido Noce-
dal...}), o estrictos isabelinos (Sangarren duque de...), pero voluminando la Comunién tradicio-
nalista en ef Sexenio. Algunos se apartaron del carlismo (Ramén Nocedal). Y otros muchos
siempre militaron en filas carlistas (Barrio y Mier, Manterola, Pereda, marqués de Cerralbo...).
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sulta el movimiento urbano e intelectual, que se cobija bajo la bandera tradiciona-
lista, en torno a la joven e idealizada figura de Carlos VII®

Pasando por alto otras peculiaridades nos fijaremos en los elementos sociolé-
gicos que componen esta nueva persona moral enraizada en la Historia. Una de las
notas mas distintivas, dentro de la complejidad neocarlista, radica en la existencia
de unos nutridos elementos urbanos, frente a la tan «cacareada» teorfa del ruralis-
mo carlista. Y la otra, el arribo de casi todos los catélicos incondicionales, que, ante
el peligro de una avalancha radical heterodoxa, cierran filas bajo la bandera carlis-
ta. A esta suma de carlismo histdrico y catolicismo tradicional se le denoming «tra-
dicionalismo espafiol».

En esta riada de intelectuales medios se distinguen por su nimero, por su ac-
tivismo y por su actitud apologética, el grupo de los neocatélicos del reinado isabe-
lino. A estos «neos» de antafio es a los que les cuadra, a la perfeccién, el término de
«neo» referido al carlismo. Y se dice a la perfeccién, porgue no proceden del viejo
sentimiento carlista, cuajado de romanticismo, sino de las circunstancias excepcio-
nales del Sexenio. Esta comunién-catélico-mondrguica crecid, ante el peligro, des-
mesuradamente, confiriéndole al movimiento neocarlista un talante intelectual!'”
Ejemplo de ello puede ser la pléyade de oradores y escritores que brillaron con fo-
gosas y apologéticas publicaciones!!”

El retorno de tantos espafioles de raigambre mondrquica y catélica a la rama
patriarcal de la «tradicién» proyecta, sobre el carlismo histérico, una Opticanuevay -
remozada, que sobrepasa las fronteras de los marcos geogréficos. Sin olvidar el mo-
saico de regiones, con sus peculiares caracteristicas histéricas, sociales, econdmi-
cas y culturales, subyace, en medio de las diferencias, un denominador comin, que
podria formularse, como una Jdea-fuerza» del sentir catélico, en relacion con las
experiencias politicas y con las estructuras socioeconémicas del dltimo tercio del
siglo XIX\"?

(9) Palacio Atard y Julio Ardstegui comprueban los nuevos valores urbanos e intelectuales del car-
lismo del Sexenio revolucionario frente a su extracto historico basicamente rural; atreviéndose
a desautorizar las teorfas que identificaban al carlismo como fendmeno campesino, cfr. Eif carlis-
o alavés, ob. cit. pp. XV, 263 y ss.

{10} Oyarzum denomina a esta riada del estrata intelectual catdlico de clérigos, militares, abogados, -
literatos, periodistas como «enorme masa de opiniény, cfr. Historia del carlismo, Madrid 1968,
p. 76; y Garcia Escuderc opina que el carlismo de 1868 monopoliza todas las aspiraciones con-
servadoras, De Canovas a la Repibfica, Madrid 1951, p. 32.

(11) Entre los principales podemos enumerar: £ hombre que se necesiata, de Navarro Villoslada; Ef
Rey de Esparia, de Aparisi Guijarro; Don Carlos o el petréleo. Don Carlos es la civilizacion y El espi-
ritu carlista de Vicente Manterola; La solucion 16gica de la crisis de Gahino... .

{12) Ardstegui demuestra: «lo que empezd siendo una reaccion contra el liberalismo se convirtio a
fines de sigla en un tradicionalismo», cfr. El carlismo alavés... ob, cit. p. 241. Y si confrontamos
los juicios de Jaime Balmes, y no digamos con los de Vazquez de Mella, hay que inclinarse por
aceptar que se verificd tina evolucion clara en cuanto a las ideas y @ las actitudes.
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Una tradicion renovada

Los neocarlistas del Sexenio revolucionario tomaron conciencia de su respon-
sabilidad ante la sociedad, prestandose a su «aggiornamentor. Como consecuencia
de ello se derivé un laudable esfuerzo, por parte de sus mejores cabezas, para adap-

_tar el conjunto de ideas y vivencias aportadas por la tradicién y la historia, a las exi-
gencias y realidades del momento. El maximo exponente del nuevo talante fue la
mismisima persona del joven Carlos VII.

Algunos opinan que los carlistas, en sus criticas al orden establecido, se con-
virtieron en los primeros regeneracionistas. La apreciacién parece correcta, aun-
que el empleo del término «regeneracién», para designar a las nuevas realidades,
pudiera empequefiecer la realidad renovadora del carlismo de 1868. En recientes
trabajos se ha llegado a afirmar que la nueva proyeccién dada a la cuestién foraly a
las instituciones religiosas, politicas y econémicas desembocaron en una «lucha so-
cialv, que se enfrentaba a un orden estatuido y no admitido. Es decir, un movimien-
to que imprimia una dindmica social en la politica del XIX, frente a las interpreta-
ciones estéticas que lo consideraron como un fenémeno de reaccién rural' Bajo
esta nueva visign, el tradicionalismo, en los inicios de la Baja Edad Contemporénea,
—en el que se integré el carlismo histérico—, supuso un movimiento de repulsa cam-
pesino y urbano, contra un peligro inmediato para la permanencia de formas reli-
giosas, juridicas e incluso econémicas de muchos de ellos.

Sin embargo, en esta repulsa, el neocarlismo también conllevé una clarifica-
cién de ideas, —adaptacion a las exigencias del momento—, de aquel bagaje de viven-
cias tradicionales intensamente defendidas por el primer carlismo. Podria conside-
rarse como una actitud paralela al apologetismo. Es decir, un esfuerzo denodado de
las mejores cabezas del neocarlismo, para presentar un nuevo rostro moderno, po-
pular y amante de la libertad. Entre las ideas claves: repulsa al Absolutismo politico
como a la Revolucién, un furibundo antiliberalismo que en Espafia se habia mani-
festado anticlerical y como un reducto de las clases fuertemente econémicas, socie-
dad.y Estado confesionales catélicos, dinastia histdrica y legitima, concepto de Pa-
tria tal como la habia labrado el vivir continuo de los espafoles, popularismo social,
y legalismo como praxis political'¥

Ejemplo, y exponente maximo de este reformismo dindmico del carlismo, de-
nominado por muchos «el primer tradicionalismo», fue el rey Carlos VII. En su pen-

(13) La investigacién actual considera invalidadas, al menos parcialmente, los simplismos: Aunés
«repulsa al liberalismo»; Vicens «reaccién agrarian... El carlismo como tal necesita una investiga-
cién profunda, con un nuevo criterio historiografico basado en los archivos de las regiones car-
listas y, de ningGn modo, en escritos polémicos.

(14) A. Aparisi; Diaric de Sesiones-Senado 17 de abril de 1871; V. Manterola: Don Carlos es la civiliza-
cién, cfr. Qyarzun, ob. cit. p. 280; A, Aparisi: la Regeneracion 23 y 24 de octubre de 1868 y 13
de noviembre y 30 de diciembre de 1869 y Discurso del riistico en Jas Cortes, Ob, Co. Madrid
1871, p. 236; C. Nocedai: Diario de Sesiones 23 de octubre 1871.
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samiento y en las declaraciones programaticas brilld, con claridad, ese esfuerzo de
adaptacién a las exigencias modertias. Existen unas frases que constituyen un ex-
ponente sintomético de ese espiritu moderna e inquieto que latia en el interior del
joven monarca, resumible en el «Yo no soy liberal, pero soy el Rey de la libertad»;
complementada por otra: «me esforzaré en conciliar legalmente las instituciones
utiles de nuestra época con las indispensables del pasado». Incluso llegé a formular
una idea impensable en las mentes de muchos tradicionalistas, y que para algunos
resultd heterodoxa: «dejando a las Cortes Generales, libremente elegidas, la grande
y dificil tarea de dotar a mi patria de una constitucion»... No obstante, el manifiesto
programatico del reformismo tradicional, impulsado desde la ciispide, no a partir de
la base, se centra en la Carta de Carlos VII a su hermano Alfonso®®

La bandera del catolicismo militante

El neocarlismo de 1868 se debi6 a las circustancias «lfmite». Y, con la nueva
avalancha, se reestructurd conforme a un tradicionalismo reformado y adaptado a
exigencias nuevas. Socioldgicamente se componia del estrado catélico no revolu-
cionario, en cposicién radical a lo que representaba el liberalismo como sistema fi-
loséfico-politico. Si se analizan los moviles rectores de este nuevo componente tra-
dicionalista, quiza la deduccion serfa un sentimiento dual en torne a lo religioso-
catélico y a lo antirrevolucionario, aunque sin olvidar el reformismo politico que
impulsaron. Antonio Aparisi define, sin rodeos, esta interrelacion entre carlismo y
catolicismo: «el partido carlista se forma de 1a mayoria de los catélicos espafioles,
los cuales, sobre todo, son catdlicos, y después de esto son carlistas»..i18

Para conseguir esta unidad catélica se flexibiliz6 todo el pensamiento y las ac-
titudes tradicionales, se borraron diferencias y se acortaron distancias: «concertan-
do dnimos y conciliando voluntades»™ Postura, desde luego, bastante ecléctica,
pero realista y clara. Se podria apuntar, sin deseo de extralimitar los términos, qug
casi los dos tinicos considerandos indiscutibles serian catolicismo y monarquia le-
gitimista, atribuyendo toda una interpretacién muy especifica del concepto y reali-
dad de Espafia en su Historia. Asi, por lo menos, lo idearon sus lideres y, conse-
cuentemente, los secundaron gran parte de creyentes incondicionales. Desde el pe-
riédico La Regeneracidn se promovid la unién de todos los catdlicos frente a la
«impiedad revolucionaria»: snuestro objetivo principal ha de ser la salvacién y el

{15} Diario de Carlos VI, 7 de enero de 1871, dfr. Carlos Seco, «Semblanza de un rey carlista a ra-
vés de su diariow, Re. Univ. Madrid, 1956, vol. V, pp. 323 y ss., y en Triptico carfista, Barcelona
1977, p. 146, y «Carta de don Carlos a su hermano Alfonson, ¢fr. La Regeneracion, 17 de di-
ciembre de 1872,

(16) A. Aparisi: «La Politica, en La Regeneracion, 10 de marzo de 1870. Ob. Ce,, ob. dit. val. 3, p.
243.

{17) A. Aparisi: La Regeneracién, 10 de enero de 1872, Ob. Co. vol. 3, p. 324.
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triunfo de la Iglesia Catdlica"®..., para ello «debemos acometer lo que llamaré una
gran cruzada moral con el fin de atraer a esos hombres que no estdn en su pues-
ton!'® No seria exagerado si apuntdsemos que esta unidad de catélicos recuerda a
un partido politico confesional.

El talante apologético

El convencimiento de que la sociedad tradicional espanola se encontraba en
inminente peligro de cuarteamiento, —ante el suhbjetivismo de las tendencias mo-
dernistas y de las amenazas de los movimientos de izquierda—, llegé a constituir
una obsesién entre los catdlicos militantes y, en concreto, entre los jerarcas de la
Iglesia. Tanto en la prensa como en la palestra politica de las Cortes, los represen-
tantes del tradicionalismo expusieron esta realidad con obsesiva preocupaci6n'?®

Existian diversos planteamientos politicos frente a la «catolicidad», cuyos ex-
ponentes mas significativos fueron la izquierda burguesa (demdécratas, en concreto
los de Catedra, y federalistas). Unas veces se reducian a «modos» de organizar la so-
ciedad, pero otras constituian ataques directos contra la Iglesia o sus institucio-
nes?) De aqui, la acritud con que se respondia, llegandose, con alguna frecuencia,
tanto en un bando como en el otro, a un lenguaje que rayaba en lo ofensivo® A
esta actitud defensiva la denomiaron los mismos tradicionalistas «apologétican, y el
mismo Orti y Lara nos ofrece su motivacion: «esta misma razén ha obligado a los
sabios a descender a la arena de la polémica»®

{(18) A. Aparisi: «El Rey de Espafia», Ob. Co. vol. 4, pp. 924y ss., y la politica, cfr. La Regeneracion, 10
de marzo de 1870, cfr. Ob. Co. cit. vol. 3, p. 243.

{19) A. Aparisi: «La Politica», ob. y pp. cits. _

(20) E! talante apologético del neocarlismo del Sexenio revolucionario se puede consultar en J. L.
Millan Chivite: £l hombre nuevo en Ia generacion espariola de 1868, Publicaciones de la Universi-
dad de Sevilla, 1975, y en Revolucionarios, reformistas y reaccionarios, Sevilla, 1979..

(21) Fernando Garrido: «la revolucion de septiembre ha sido mas que una revolucién politica, una
revolucién antirreligiosa», Diaric de Sesiones 26 de septiembre de 1869; Sufier y Capdevilla: «la
idea nueva venia a sustituir a la idea caduca...» la idea caduca era la fe, el cielo, Dios... «la idea
nueva: la ciencia, la tierra, el hombre...» Diario de Sesiones 26 de abril de 1869; Pi y Margall: «el
catolicismo ha muerto en la conciencia de la humanidad y en la conciencia del pueblo espafiol»,
Diario de Sesiones 3 de mayo de 1869.

(22) «Ponzofia de errores, «vil polvo», «invasion del infierno», «locas y miserables utopias»... Térmi-
nos parecidos se pueden encontrar tanto en los afos de la crisis de la monarquia isabelina, en
los del Sexenio revolucionario y en los de la Restauracion, aunque los textos pertenecientes a
los afios de la década del ochenta y noventa habria que enmarcarlos por lo general en el inte-
grismo nocedaliano. Como ejemplos: Orti y Lara, Lecciones sobre el krausismo, Madrid 1865,
pp. 64 y 321; Ensayo sobre el catolicismo, Madrid 1864. pp. V y VII, 20, 252...; A, Aparisi: Diario
de Sesiones 18 de abril de 1871. Se puede consultar una seleccién de textos en J. Alvarez Jun-
co, La Comuna en Espafia, Madrid 1871, p. 11l

(23) Orti y Lara en prdlogo a La religion catblica vindicada de las imposturas racionalistas, del P. Men-
dive, Madrid 1883, p. VIl.
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Los temas polémicos fueron diversos, aunque los mds combatidos se pueden
agrupar alrededor de tres ntcleos: lucha entre fe y razén; sentido catélico de la
vida frente a la nueva sociedad instaurada por el liberalismo o la auspiciada por las
izquierdas; el concepto de Esparia, consecuencia de un ser distintivo levantado a
través de los siglos, que, al chocar con las exigencias dirivadas del «otro conceptos,
provocd el «problema de Esparia». Permanece un cuarto, pero que es sintesis o re-
sumen de los anteriores, si exceptuamos tan sélo las aspiraciones de la Federal o de
los internacionalistas: la pugna entre Krausistas y catélicos tradicionales. Esta dia-
léctica intelectual catélico-Krausista rebasé los compartimentos intelectuales, ya
que las aspiraciones antagénicas afectaban a la vida toda y, en concreto, al hombre
en su acepcion mas intregral®®

La dicotomia entre fe y razén, tan extendida a lo largo del siglo XIX europeo,
revisti6 unas peculiaridades muy significativas en Espafia: «solemnes luchasb... fue-
ron denominadas® Al racionalismo no lo concebian ni aceptaban como una cons-
tante cultural de un determinado momento de la Historia humana. Para ellos era,
por su naturaleza, intrinsecamente perverso® Pero esta dicotomia excluyente, no
se reducia a una mera formulacién de dos tesis contradictorias. Al referirlas a la so-
ciedad, como ya se ha apuntado respecto al Krausismo, recibia toda una gama de
proyectos factibles. Y, en esta-concatenacion entre teoria y praxis, entre tesis y
proyecto, entre lo ideado y lo realizado, se iban a entablar las mayores batallas, dia-
lécticas unas, pero tamhién «pleitos armados» como decia Lain en Espasia como
problema.

Y, dentro de este talante apologético, hay que enmarcar el «problema de Espa-
fiar. La polémica, en torno al ser de la espariolidad, no se reducia a meras disquisi-
ciones culturalistas, respondian a una realidad sociol6gica més profunda y, sobre
todo, vivamente sentida. Implicaba un juicio valorativo de la Historia de Espaiia, de
la misién social desempefiada por el catolicismo, juntamente con un proyecto de
constituir a la sociedad tal como la sentian. Una frase de Manterola sitia la cues-
tion en sus justos limites: «Yo temo que en Espafia los que hagan traicién a Dios,
hagan traicion a la patria»®®” Hasta tal extremo relacionaron espafiolidad y catolicis-
mo que, a los intentos secularizadores del Estado confesional, les declararon «una
grande y descomunal batalla, como no se ha visto en Espaiia desde que Espafa
cay6 rota a orillas del Guadalete»?® Uno de tantos exponentes pudieran ser las dis-
cusiones horrascosas en las Cortes Constituyentes de 1869, incluso en las de 1876,

(24) M2 D. Gomez Molleda: Los reformadores de la Espafa contemporanea, Madrid 1966, pp. 143 y
ss, y en J. L Millan Chivite, ob. cit

(25) Ortiy Lara: Lecciones sobre el Krausismo, ob. cit,, p. 94.

(26) Ortiy Lara: Ensayo sobre el catolicismo, ob. cit, p. 722.

{27) V. Manterola: Diario de Sesiones 12.y 13 de abril de 1869.

{28) A. Aparisi: Diario de Sesiones-Senado 18 de abril de 1869.
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sobresaliendo en las primeras Manterola y Monescillo, y en las sengundas Alejandro
Pidal y el duque de Almenara®

LA DIVISION. LOS MUCHOS TRADICIONALISMOS.

Con el triunfo de la restauracion alfonsina, y tras el descalabro de los proyec-
tos neocarlistas, en gran medida por la coaccién de la fuerza bélica, aunque tam-
bién por el pragmatismo canovista, que se cuida muy hien de insuflar a las nuevas
instituciones con aquellos elementos defendidos por todo «buen catélico», el tron-
co tradicional se parcela de nuevo, «fendmeno que se repite como una constante
histéricar. Tres seran las ramas que brotan: la Unién catdlica de Alejandro Pidal y
Mon, los intransigentes a ultranza capitaneados por el integrista Ramén Nocedal, y
los incondicionales de la rama legitimistas, los carlistas de siempre.

a) La Unién catélica

Fue fundada por Alejandro Pidal y Mon. Su consigna era «querer lo que se
debe y hacer lo que se puede», maxima colindante con la tesis del smal menor», tan
vapuleda por el integrismo nocedaliano. En consecuencia, colaboraron con el régi-
men liberal, sobre la base de un tradicionalismo constructivo y realista, —en el
segundo tercio del siglo lo habian realizado los neocatélicos—, con el fin de «catoli-
cizar», lo mds posible, la politica de la Restauracién. Exigid, para incorporarse al
sistema, dos aspiraciones: la instruccién religiosa en las escuelas del Estado y el
contro! catélico sobre la educacién universitaria, ~que C4dnovas no dudé en conce-
derlo—. Respecto de la trayectoria politica que habia seguido una buena parte del
catolicismo espafiol, —los carlistas—, trabajaron para que estos ligitimistas recono-
cieran a la Reina Madre, Regente del Reino, y a su hijo el futuro Alfonso XIiI. Re-
presentd, por tanto, una actitud intermedia entre el carlismo y el alfonsismo con-
servador de Canovas. Por ello, fueron motejados de «mestizos politicos».

b) La Comunién tradicionalista, -

Se autodenominaron asi no porgue sean los tinicos que «comulgaron» con la
tradicién, sino porque, constituyendo el grupo mas voluminoso y mas incondicio~
nal de ella, se consideraron los legitimos herederos de los primeros tradicionalistas
espanoles. Fueron aquellos que vivieron romdnticamente el carlismo, los fieles
scueste lo que cueste» y «pase lo que pase» de la rama legitimista, y en los que si-
guié vibrando el ideal no sometido a la conveniencia, es decir, los carlistas de siem-

(29) Entre los hombres que mas se distingujeron podemos enumerar los Nocedal, J. M. Orti y Lara,
Navarro Villoslada, Aparisi y Guijarro, J. M. Pereda...; y en la palestra politica de las Cortes: Apa-
risi, Manterola, Cruz Ochoa, los Pidal... ) :
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pre. En el Sexenio revolucionario aportaron al «neocarlismon la dinastia, la familia
real, el marco politico y la gran masa popular, sobre todo en el norte y el levante del
Pais, Y, tras la escision tradicionalista, en la Restauracion, prosiguieron esa linea
recta, sin curvaturas, de fidelidad a los principios de los afios treintaitantos.

Sin embargo, el carlismo como rama mas frondosa de la Tradicién, no se pue-
de reducir a mero recuerdo. En la Restauracion cobrd vitalidad, y aun a pesar de es-
poradicos titubeos v fricciones, experimenté otro proceso de clarificacién y evolu-
cion del contenido permanente, con ayuda de mentes politicas claras como la del
catedratico Matias Barrio y Mier, la del arquedologo Marqués del Cerralbo y, espe-
cialmente, la del gran tribuno Vizquez de Mella® Se puede afirmar, sin descender
a vacuas hipérboles, que Juan Vizquez de Mella y Fanjul fue el pensador que for-
mulé definitivamente el «ser tradicional», con bases socioldgicas y teoréticas. Sus
pensamientos, expuestos con claridad y brillantez, impedirdn que muchos conside-
ren al carlismo como un batl de recuerdos pretéritos.

c) Elintegrismo

Fueron los intransigentes a ultranza, los «puros» en todo y también en polifi-
ca. Pero que acabaron no siendo carlistas, ni siquiera tradicionales ni tradicionalis-
tas. A lo mas conllevarian una tradicién desviada, ya que se habian apartado de las
fuentes y del sentido popularista que siempre animé a todo movimiento que se hu-
biera autodenominado tradicional.

Fundado por Ramén Nocedal, -Nocedal hijo—, cuando Carlos VII no le ratifica-
ra la direccion del partido una vez muerto su padre. El Rey carlista temia de la linea
intransigente, mas inflexible todavia que la de su padre, y eso que don Céndido ya
habia porporcionado varios sinsabores a Carlos V11, por los roces ocurridos con al-
gin miembro de la jerarquia eclesiastica. El integrismo nocedaliano aireaba la de-
fensa de lo que él suponia «integra verdad catélicas. Condujo, a sus tltimos exte-
mos, al ala uitraderecha del catolicismo. Atacé a todos los gobiernos liberales, el
liberalismo es pecados en frase de Sarda y Salvany-, como algo intrinsisecamente
malo y perverso. El integrismo nocedaliano se hizo un credo imposible, «al prescin-
dir de la tercera persona de la trinidad carlista {Dios, Patria, Rey), y de las raices
emocionales al Rey legitimo. Convertido Ramon Nocedal en un spontifice laico del
integrismo», proclamaria, bajo la etiqueta republicana en formas politicas, el reina-
do social de Jesucristo con el lema de «Cristo Rey». Lo que pretendia era un régi-
men de cristiandad, frente a la sociedad moderna, con un ideal de ascetismo cerra-
do, carente de reclamo, a excepcién de un grupuisculo de «intachabless. «El Siglo

{30) El pensamiento politico de Juan Vazquez de Melia y Fanjul estd publicado en sus Obras Com-
pletas, Madrid 1942, 30 vols, Interesante ver val. 2, pp. 293-242; vol. 3, pp. 375-380; vol. 8,
pp. 145-161; vol. 28, pp. 247 y ss., 283, 461 y 888; vol. 4, pp. 81y 66; vol. 9, pp. 212 y ss.;
vol. 17, pp. 343 y ss.; vol. 15, pp. 170 y ss.
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Futuros, 6rgano del integrismo, acusard de peligrosas desviaciones liberales no
sélo a la Unién Catdlica de Pidal, sino incluso al mismo Carlos VIL

LAS DERIVACIONES POSTERIORES, CARLISMO Y
TRADICIONALISMO: DOS REALIDADES DIFERENTES

Desde la Restauracidn, y en concreto a partir de los contactos y colabroracio-
nes con los gobiernos canovistas por parte de grupos politicos tradicionales como
la Unién Catdlica de Pidal, el gran tronco de la Tradicién espariola no llegé a cobi-
jar bajo una misma bandera politica a las diversas ramas que fueron brotando® De
aqui que se requiera, para mejor comprender el fendmeno tradicionalista, distin-
guir entre carlismo y tradicionalismo. El carlismo, socioldgicamente considerado,
es aquél que aceptd un «tipos de tradicién en relacién directa con la dinastia «pros-
critar. Y, como realidad derivada, defendié una estructuracion de la Sociedad, con
Instituciones politicas y sociales, distinta a la «individualista» aportada por el libera-
lismo. En cambio, los tradicionalistas que aceptaron la Tradicién, como pauta poli-
tica y social, sin ser legitimistas dinasticos, abarcaron toda una gama difusa de ten-
dencias y actitudes dificilmente resumibles. Las principales serian: los «mestizos
politicoss, ~ironia habitual propalada por los integristas—, que aceptaron las estruc-
turacion politica contemporanea colaborando con ella, para mejor insuflarla de ele-
mentos validos tradicionales (A. Pidal); los tradicionales culturales que, en su pen-
samiento, escritos y docencia, se inspiraron en los elementos aportados por la His-
toria, y los hacian vida adaptdndolos a las exigencias inmediatas (Menéndez Pe-
layo...); los integristas, un reducto de perfectos y utdpicos de la perfeccién afiorada
pero no realizada disconformes con todo, y que se ampararon en una tradicién, —-no
positivamente aceptada ni asimilada—, para potenciar sus imperativos; y finalmente
los tradicionalistas filoséficos, reverso mental del integrismo politico, con toda una
concepcién de la vida, de la sociedad... en contradiccién directa con los derroteros
contemporaneos de las sociedades (Orti y Lara).

(31) Las dltimas evoluciones del cartismo quedan estudiadas por la obra de José Carlos Clemente,
Historfa del carlismo contemporaneo, Barcelona 1976,
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