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Después del Concilio Vaticano II un remecimiento de renovacién sacudié las
anquilosadas estructuras de la Iglesia catélica, al mismo tiempo que la revolucién
social va a aparecer en América Latina como algo urgente, necesario y posible.
Cambio revolucionario y “aggiornamento” (apertura) eclesidstico marcan la segunda
mitad de los afios sesenta. En Chile, ambos procesos se van a vivir con especial inten-
sidad dando lugar a un redescubrimiento del Evangelio desde la realidad de los opri-
midos que provocard la ruptura de un sector de cristianos con las posturas progresis-
tas moderadas abanderadas por la Democracia Cristiana. A este grupo de cristianos
que se radicalizan hacia la izquierda se les denominard “cristianos de avanzada”. Al
descubrir que el subdesarrollo es causa de la dependencia, abogaran por una verda-
dera transformacién de la realidad en pro de un mundo mds justo. Su discurso y su
préctica introducirdn con fuerza el término “liberacién”, dejando a un lado la emble-
mética “promocién popular” de los democratacristianos. Son afios de profunda ebu-
llicién de los acontecimientos y de las conciencias. En este articulo queremos analizar
una de las expresiones de ese “cristianismo de avanzada”: el movimiento Iglesia
Joven. Para ello hemos recurrido al testimonio oral como fuente fundamental. Entre
octubre y diciembre de 1993 grabamos en Santiago de Chile los testimonios que nos
han permitido reconstruir este trozo de la historia de la Iglesia catélica chilena que
suele ser obviado por las “historias oficiales” que reducen la historia de la Iglesia a la
historia de los obispos o de los sacerdotes con mas poder. En este sentido de recupe-
racion de la historia de los excluidos, de los que no tienen poder, la oralidad se nos
presenta como un instrumento muy importante de la historia més contemporanea.

El 11 de agosto de 1968 un grupo de doscientos laicos, tres religiosas y siete
sacerdotes tomaron la catedral de Santiago de Chile y colocaron una pancarta con el
lema: “Por una Iglesia junto al pueblo y sus luchas”.
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Este hecho agit6 al pais.

La toma de la catedral fue una manifestacion de ese “cristianismo de avanzada”
que empezaba a articularse en la segunda mitad de los afios sesenta.

A partir de ese acontecimiento nacié el movimiento Iglesia Joven, que suele ser
ubicado entre los movimientos contestatarios de esos agitados afios.

Vamos a profundizar en la identidad de este movimiento de la siguiente forma:
escuchando los testimonios de varios de los protagonistas de la toma y del posterior
desarrollo del movimiento, releyendo sus documentos y contrastando la valoracién
que diversos testigos ajenos al movimiento hacen del mismo.

Un afio antes se habia producido un “precedente”: la toma de la Universidad
Catolica, el 11 de agosto de 1967. La toma estuvo motivada por la peticién de refor-
mas en la Universidad Catélica, entre ellas la democratizacién de sus estructuras.
Aludimos a este hecho para constatar que “tomar” algo era una forma de protesta y
reivindicacién habitual en Chile. No era una préctica extraordinaria. Los pobladores®
y los obreros sabian mucho de “tomas”. Lo que si era novedoso era atreverse a tomar
la mismisima catedral. Ademas, éste no sera un hecho aislado. Vedmoslo.

Cuando amaneci6é aquella mafiana del 11 de agosto de 1968, los viandantes que
pasaban por Plaza de Armas debieron quedarse perplejos ante las pancartas que col-
gaban de la catedral. Algo estaba pasando.

Carlos Lange® nos cuenta cémo se realizo la toma:

“Habia gente que entrd en el oficio que habia en la tarde en la
catedral. Lograron quedarse dentro del templo, y ellos entonces, en la
madrugada, instalaron las pancartas entre las torres. Ellos se queda-
ron para eso y para abrir las puertas”.

A las 4 de la mafiana salieron los demds hacia la catedral en una micro que
habian alquilado con la excusa de ir “z un paseo”. A las 5 de la mafiana llegaron y
entraron en la catedral.

Instalaron las bancas formando un hemiciclo y se dispusieron a pasar el dia
conversando, orando y celebrando la eucaristia, teniendo como tema de fondo el
motivo de la toma: la basqueda de una “Iglesia auténtica” comprometida con la
lucha de los pobres por la justicia social.

Pero, ;quiénes eran los que tomaron la catedral?.
Leonardo Jeffs® lo recuerda asi:

“;Cémo surge todo lo que converge en la toma de ln catedral?
Fundamentalmente de dos parroquias inmersas en el sector popular: la
parroquia San Pedro.y San Pablo, que estd en el sector sur de

(1) En Chile, los barrios de la periferia reciben el nombre de “poblaciones”, y sus habitantes “pobladores” y
“pobladoras”. i

(2) LANGE, Carlos; Testimonio oral, Santiago, Chile, 19/11/93.
(3) JEFFS, Leonardo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 25/11/93.
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Santiago, en torno a la poblacion Joao Goulart fundamentalmente,
pero que.también involucra gente de la poblacion La Castrina, la
poblacion Malaquias Concha. Y la otra es la parroquia San Luis
‘Beltrdn de Barrancas. Son sectores eminentemente populares”.

Junto a los pobladores participaron también grupos de profesionales cristianos
y de estudiantes universitarios “tanto de la Universidad de Chile como de la Universidad
Catdlica”. Y entre éstos tiltimos habia miembros del movimiento “Camilo Torres”,
movimiento formado a partir de j6venes que se alejaban de la Democracia Cristiana.®
Hernan Silva matiza que 2/3 partes de los participantes en la toma eran “gente mids
bien mtelectual profeszonales y1 /3 si acaso de sectores populares”.®

Lucho Medlna por.su parte, aporta que todo esto partié de la experlenaa que
tuvieron como comumdad poblacional, experiencia que se vincul6 a mas personas y
derivé en la toma de la catedral y el nacimiento del movimiento Iglesia Joven. Lucho
Medina aftade que no hubo mucha gente pero la que estuvo fue muy representativa:

“Habia de La Granja, de acd de Santa Rosa, habia de Barrancas,
de la zona centro. Las zonas de Santiago estaban como muy represen-
tadas. Fue como muy cupular,si ti quieres, pero muy representatioa.
Tanto del laicado como de la parte de los curas. Los curas comprometi-

"dos con nosotros en aguel tzempo” @

Ahora ‘bien, ¢cua1 fue el objetivo de Ia ocupacién de la catedral? La toma qulso
ser un gesto publico de denuncia a propésito de la visita de Pablo VI a Colombia:

“A nosotros nos habfian dicho que al Papa cuando llegara a

'+ Medellin le iban a regalar una caja de oro que costaba un millén de

ddlares. Y en Colombia morian nifios de hambre, es decir, la m]ustzcza
era muy grande en Latinoamérica”

Ahora bien, la visita del Papa a Colombia fue el detonante que puso en movi-
miento una experiencia cotidiana mas profunda: la indignacién ante el escandalo de
la miséria y el sufrimiento de tantos chilenos y latinoamericanos objetos de explota-
cién, negados en su dignidad de seres humanos, y el descubrimiento de que la Iglesia
tenia que autentificar sus estructuras para ser realmente fiel a Jesdis de Nazaret, el
cual iba siendo redescubierto a partir de la lectura del Evangelio desde la vida.

Pero, ;qué tipo de vinculacién tenian los participantes y cémo surgié la idea de
la toma? El encuentro entre los pobladores y el sector mds intelectual y/o profesional
se va a producir a través de encuentros entre la JOC (Juventud Obrera Catélica) y la
AUC (Asociacién de Universitarios Catélicos), y a través de los intelectuales que se
fueron a vivir a las poblaciones como opcién. De ese encuentro entre pobladores e

(4) Movimiento que surge a partir de una juventud profundamente influenciada por el testimonio revolucio-
nario de Camilo Torres.

(5) Herndn Silva recuerda asf quienes eran los participantes: “algunos militantes de la JOC y gente, digamos,
de las comunidades cristianas de base, grupos universitarios y algunos profesxonales” SILVA, Hernén;
. Testimonio oral, Santiago, Chile, 28/11/93.

(6) MEDINA, Lucho; Testimonio oral, Santiago, Chile, 28/11/93.
(7) SILVA, Hernén; Testimonio oral, Santiago, Chile, 28/11/93.
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intelectuales fue surgiendo el conocimiento mutuo, la amistad, el didlogo y la colabo-
racién: “nos reuniamos permanentemente como cristianos para ir viendo qué pasaba con nues-
tra Iglesin” ® Y en una de esas reuniones en la poblacién Malaquias Concha se lanzé la
idea de la toma: “surge un tipo que dice “pero bueno, para llamar la atencidn de esta cosa
podriamos tomarnos la catedral’. Y todo empezd como un chiste por asi decirlo...”.” Esa idea
tan increible al principio fue tomando forma hasta concretarse el 11 de agosto de 1968.

1. EL MOVIMIENTO IGLESIA JOVEN.

La toma supuso el nacimiento del movimiento Iglesia Joven, cuya identidad
quedé perfilada en el “Manifiesto de la Iglesia Joven” y el comunicado “Por una
Iglesia servidora del pueblo” que acompaiiaron el gesto de la catedral verbalizando
los motivos y los objetivos de la toma y del movimiento.En el Manifiesto,"” después
de dejar claro que consideran la catedral como su casa y que lo tinico que les impulsa
es la verdad del Evangelio, explicitan lo que quieren:

“Queremos volver a ser una Iglesia del pueblo, como en el
Evangelio, viviendo su pobreza, su sencillez y sus luchas”.

Acto seguido rechazan una Iglesia que es esclava de las estructuras sociales, que
estd comprometida con el poder y la riqueza, que impone un esquema jerarquico al
pueblo cristiano y que tiene miedo de afrontar la historia. Y en contraposicién afirman
una Iglesia libre que sea servidora de los hombres, que se arriesga a ser pobre, cuyos
pastores nacen del pueblo y buscan con él y que se compromete valientemente en la
lucha por “la auténtica liberacion del pueblo”. El Manifiesto contintia denunciando el
“desorden establecido” (violencia de los ricos y poderosos; explotacion del hombre por
un sistema basado en el lucro; “el imperialismo internacional del dinero”; el engafio de
una falsa democracia controlada por una minoria; la manipulacién de la conciencia a
través del monopolio de los medios de informacién; “Ia segregacion racial, cultural y eco-
nomica”; “la instrumentalizacion de la educacion en favor de las clases dirigentes” y “la divi-
sion del pueblo para consagrar su dominacion”). Y termina con un proyecto de liberacién:

“St a la lucha por una nueva Sociedad que dignifique a la perso-
na humana y donde sea posible el amor”.

El comunicado “Por una Iglesia servidora del pueblo”™ es.un documento mas
extenso que el anterior y centra su atencién en aspectos internos de la Iglesia, des-
pués de que en el Manifiesto ésta quedara definida como una instituciéon comprome-
tida con el “desorden establecido”. El comunicado deja claro que su denuncia es contra
“la estructura de poder, de dominio y riqueza en la que $e ejerce a menudo la accidn de la
Iglesia” y que no es un ataque personal contra el Papa ni contra el Cardenal de
Santiago. Contintia tomando una actitud critica frente al Congreso Eucaristico de

(8) Tbidem.
(9) Ibidem. La idea de la toma fue propuesta por Victor Arroyo.

(10) IGLESIA JOVEN; “Documentos Movimiento Iglesia Joven”, Santiago, Chile, 1969, pag. 5, (material meca-
nografiado).

(11) Ibidem; pp. 6-12.
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Bogota, simbolo de una Iglesia de gestos grandilocuentes que cae en el mero verbalis-
mo al no realizar lo que dice, y pidiéndole a la Iglesia “que se defina en defensa del opri-
mido, que se arriesgue a.perder su situacion de privilegio”. Ademds, dentro de la misma,
abogan. por una eucaristia autentificada por el compromiso con los que sufren la
miseria y. se quejan de los limitados canales de expresion que existen, lo que les obli-
ga a realizar gestos como la toma de la catedral.

Para conseguir el cambio interno de la Iglesia proponen cinco puntos:

a) Una estructura evangélica: no rechazan “toda Institucidn”, pero si aquellas
estructuras que estdn mas orientadas a la afirmacién de la Iglesia como “institucicn
organizada y poderosa” que a anunciar el mensaje de Cristo basado en el amor y el ser-
vicio. Propbnen una “estructyra dgil, pobre y audaz” que respete la accién de Dios en
los hombres. ‘

b) Una Iglesia pobre: la Iglesia chilena debe romper su dependencia de las gran-
des finanzas mternaClonales y sus colegios no deben estar al servicio de la “escandalo-
sa division de clases” .

) Una Iglesia libre: libre del dinero y de los‘po‘deres del mundo. Que sea una
Iglesia pueblo de Dios, donde la autoridad esté al servicio de sus miembros y la liber-
tad se viva sin miedo ni ambigtiedad.

'd) Una Iglesia servidora: que se acerque con sencillez al hombre sin caer en la
trampa de un servicio gestionado por grandes organizaciones que acaban transfor-
mandose en “instituciones de poder”.

e) Una Iglesia abierta al hombre: en la que el sacerdote viva su vocacién en
medio de la gente. En este punto afiaden que las comunidades cristianas no ven que
el matrlmonlo sea un obstdculo para ejercer la labor sacerdotal, y plantean la urgen-
cia de esta cuestlon

Estos dos documentos son el acta de fundacion de un movimiento muy impor-
tante en la historia de la Iglesia chilena, y que sin embargo no ha sido suficientemen-
te estudiado. Sigamos profundizando a través de los testimonios.

La Iglesia Joven es un movimiento formado por miembros del pueblo de Dios,
mayoritariamente laicos. No es un movimiento sacerdotal. Es un movimiento laical
donde participan algunos sacerdotes (y religiosas) cercanos a los pobladores y/o
jovenes que participan en él. Creemos importante remarcar esta idea porque con
excesiva facilidad se ha agrupado a veces al movimiento Iglesia Joven como uno de
tantos movimientos sacerdotales que van a surgir en América Latina en estos afios."?

(12) Ese es el planteamiento, por ejemplo, de José COMBLIN que presenta al movimiento Iglesia Joven como
un grupo sacerdotal més. En un articulo suyo titulado “Diez afios después del Concilio”, “Mensaje”
n°246, Santiago, Chile, enero-febrero 1976, pp. 26-34, después de situar a la Iglesia Joven como un movi-
miento sacerdotal al mismo nivel que “Golconda” en Colombia o “Sacerdotes para el Tercer Mundo” en
Argentina, afirma que “entre los laicos no hubo movimiento semejante”. Meses mas tarde, en “La Iglesia
latinoamericana desde Vaticano II. Diez afios que hacen historia”, en “Mensaje” n?253, octubre 1976, pp.
486 y ss., volvio a insistir en la Iglesia Joven como grupo sacerdotal. Esa imagen distorsionada ha llegado
| hasta la actualidad. Christian SMITH, en La Teologia de la liberacion. Radicalismo religioso y compromiso
social, Barcelona, 1994, pag. 38, escribe: “Uno de los primeros incidentes tuvo lugar el 11 de agosto de
- 1968 cuando un. grupo de 250 sacerdotes y religiosas ocup¢ la catedral de Santiago de Chile en protesta
por la actitud elitista de la Iglesia, su indiferencia por los pobres, y por la visita de Pablo VI a Colombia”.
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En Chile mismo aparecerd el grupo de “los ochenta”, que si serd un grupo de sacer-
dotes.

Herndn Silva, ante nuestra pregunta de si la Iglesia Joven era un movimiento
laical, respondi6 con un “s, sf, absolutamente”, y ahadio “habia sacerdotes que entendian
que el laico podia tomar un rol mucho mds activo en la Iglesia y los sacerdotes que nos acom-
pafiaban eran muy respetuosos de la capacidad del laico”. En total calcula que serian unos
20 0 30 en todo el movimiento. Y en la toma, como ya dijimos, sélo participaron siete:
“habia mds de los que participaron. Pero no eran activo del movimiento. Cuando tomamos la
catedral estaban estos siete dispuestos, pero no todos”.* Leonardo Jeffs lo confirma: “Ia
mayoria (eramos) laicos, en la toma misma de la catedral participan solamente siete sacerdo-
tes”. Y los recuerda: Ignacio Vergara, jesuita, Carlos Lange y Andrés Opazo de los
sagrados corazones, y Paulino Garcia, Francisco Guzman, Diego Palma y Gonzalo
Aguirre, del clero secular.®®

Otra idea importante es que la Iglesia Joven no es sélo un movimiento dedicado
a la protesta, al activismo publico para hacer despertar la autenticidad en la estructu-
ra jerdrquica de la Iglesia, sino que es algo mas: “en el fondo era un espiritu, es una
manera de vivir”."® Estilo de vida cuya validacién se encontraba en el compromiso
concreto con los oprimidos, cotidianamente. No es una ideologia lo que mueve al
movimiento, sino una manera de comprender la vida desde el Evangelio, donde la
dignidad de la persona tiene que ser rescatada de la violencia estructural y de la
miseria indigna. Esta vivencia de la Iglesia Joven es lo que hace afirmar a Carlos
Lange que ésta sigue existiendo, aunque su estructura como movimiento desapare-
ciera a principios de los 70. El estilo permanece, y sus miembros siguen siendo mar-
ginados dentro de la Iglesia oficial por sus opciones. Pero, no nos adelantemos.

La reaccién de la jerarquia, de la derecha y de la Democracia Cristiana ante la
toma de la catedral no se hizo esperar. La acusacién de sacrilegio desvié el contenido
del gesto profético que el movimiento realizé. Plaza de Armas se convirtié en un her-
videro donde proliferaban las discusiones. La plaza ptblica recuperaba su rol como
espacio de debates muy subidos de tono: “la Plaza de Armas convertida en una especie de
foro; discusiones por todas partes y peleas pero furiosas, gente muy enojada, la gente mis de
derecha” .19

A las 6 de la tarde, hora tope que Frei habia dado para entrar a desalojar™ la
catedral, los participantes de la toma salieron.

(13) SILVA, Hernén; Testimonio oral, Santiago, Chile, 28/11/93.
(14) JEFFS, Leonardo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 25/11/93.
(15) LANGE, Carlos; Testimonio oral, Santiago, Chile, 19/11/93.
(16) FONTAINE, Pablo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 26/11/93.

(17) “Junto al vicario y la curia, (llegd) la policia de investigaciones, que fue llamada inmediatamente por la
curia y, por supuesto, el gobierno de Frei proporcioné inmediatamente el apoyo de la policia de investi-
gaciones, que la estoy viendo en este momento subida en los tejados de los edificios del arzobispado, de
la catedral, preparandose para una accién muy fuerte porque para ellos era accién revolucionaria, ilegal,
que se suponia que podia traer cierta violencia”. LANGE, Carlos; Testimonio oral, Santiago, Chile,
19/11/93.
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Unas pintadas aparecieron sobre una de las tumbas de los obispos que hay en la
cripta de la catedral. Las pintadas consistian en consignas politicas del Partido
Comunista. El “Mercurio” hizo circular fotos de las mismas como obra de los miembros
de la Iglesia Joven. Para éstos se traté de una estratagema de la derecha para culparlos y
acusarlos de profanacion e infiltracién comuriista. Dos acusaciones nada nuevas contra
aquellos que intentan vivir fieles al estilo de vida de Jestis de Nazaret y, a partir de ahi,
cuestionan las alianzas, o el silencio, de la Iglesia oficial respecto a un sistema politico,
social, econémico, cultural y religioso que se levanta sobre la injusticia: ésos, seran acir-
sados de comunistas por sus inclinaciones igualitarias y por profanar el orden eclesias-
tico. La supuesta profanacién®® de la catedral parecia més importante que la profana-
cién de la dignidad de tantos chilenos denunciada por el movimiento Iglesia Joven.®®

Ademas, los sacerdotes que participaron en la toma fueron suspendidos “a divi-
nis” por el cardenal. Fistos por su parte, en una carta al cardenal, solicitaron la dero-
gacién de la suspensién, pidieron disculpas por el dolor que hubieran podido causar-
le y reiteraron que la toma no fue un acto contra él sino un llamamiento urgente a
avanzar por los nuevos caminos planteados en el Concilio Vaticano IL® Ahora bien,

no se retractaban de lo que habian hecho. El cardenal, después de hablar personal-

mente con ellos, les levanto la suspension.®

Por otra parte, si la jerarquia, el gobierno y la derecha condenaron enérgicamen-
te el acto, la izquierda intent6 utilizar politicamente el surgimiento de la Iglesia
Joven. Carlos Lange lo narra as:

“Al mediodia (del 11 de agosto) hubo una afluencia (de) un
grupo numeroso de parlamenturws de la izquierda socialista y comu-
nista pensando que nosotros estdbamos en una accion politica que
podia de alguna manera apoyar la lucha en que ellos estaban” @

(18) El cadenal Rail Silva dijo: “Este pequefio grupo que quiere cambios radicales y bruscos debe saber que
tales medidas no pueden ser eficaces, sino, por el contrario, causan efectos desastrosos al vulnerar el
principio de respeto a la Iglesia...Se ha profanado nuestra Iglesia Catedral; se han profanado hermosas
tradiciones de nuestra patria en materia religiosa...Es uno de los actos més tristes de la historia eclesiasti-

. ca de Chile”. Palabras del cardenal en el “Mercurio”, Santiago, Chile, 14-8-1968, citadas por Maximiliano
SALINAS en Clotario Blest, profeta de Dios contra el capitalismo, Santiago, Chile, 1987, pag. 158.

(19) Clotario Blest, en cambio, piensa que: “los verdaderos profanadores del templo de Dios son todos aque-
llos que entran a él con la bolsa bien llena de escudos y de délares, robados a sus trabajadores y campesi~
nos. Contra ellos no hay anatemas, pero si contra quienes luchan porque se entregue lo robado a sus ver-
daderos duefios”. BLEST, Clotario; “La burguesia profana a la Iglesia”, revista “Punto Final”, Santiago,
Chile, septiembre 1968. Texto transcrito integramente por Maximiliano SALINAS en op. cit., pp. 206-211.

(20) IGLESIA JOVEN; “Documentos Movimiento Iglesia Joven”, Santiago, Chile, 1969, pag. 13.

(21) La revista “Mensaje” destacé la actitud humilde del cardenal, el cual habia dicho: “no hemos sido quizds
suficientemente humildes, pues crefamos que nuestra Iglesia era la mejor de todas; quizas nuestro dialo-
o no.ha sido suficiente; tal vez no hemos sabido darnos a nuestros sacerdotes y a nuestro pueblo en la
medida que hoy se necesita”. MENSAJE; “Toma de la catedral: juna profanacién?”, “Mensaje” n®172,
Santiago, Chile, septiembre 1968, pag. 404. Por otra parte, “Mensaje” no defendi6 la toma porque le pare-
cia un gesto precipitado, pero negé que hubiera existido profanacién de la catedral y destacé el profundo
llamamiento que hacia la Iglesia Joven “que puede ser el germen de una profunda y auténtica renovacién
en el cristianismo de nuestra Patria”. MENSAJE; Ibidem, pag. 405.
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Ellos respondieron que no se trataba de eso. Que su accién no pretendia apoyar
un compromiso politico partidista. Sin embargo, meses més tarde volvieron a recibir
una oferta de accion politica, pero esta vez de un sector “que s era de movimiento revolu-
cionario”.® Leonardo Jeffs especifica la oferta: “fuimos invitados por la comisicén politica
del Partido Socialista a conversar sobre la posibilidad de integrarnos nosotros en un frente revo-
lucionario”. La Iglesia Joven deseché tal posibilidad porque ellos se consideraban un
“movimiento de Iglesin”.®® Ahora bien, el rechazar la participacién directa como movi-
miento cristiano en la politica partidista no queria decir que los miembros de la Iglesia
Joven no optaran por un trabajo politico a nivel personal; y para eso estaban los parti-
dos politicos, para la accién politica directa, pero no era esa la misién de la Iglesia
Joven como colectivo.

Precisamente “quien mejor encarnd el espiritu del movimiento”®, segan
Maximiliano Salinas, fue Clotario Blest, el carismatico lider de los trabajadores, que
participd en la toma de la catedral y en la Iglesia Joven. Su presencia conectaba al
movimiento con toda la linea profética que él mismo representaba. Ademas, la com-
posicién social de la Iglesia Joven, gracias a su heterogeneidad (pobladores, universi-
tarios, profesionales), facilitaba el acercamiento del “cristianismo de avanzada” con el
“cristianismo de los pobres” (expresion acuflada por Maximiliano Salinas). Desde ahi,
Clotario Blest, siguiendo su trayectoria vital, hard una dura critica a la identificacién
del catolicismo chileno con el capitalismo y defendera que “la Iglesia Joven debe estar en
la barricada de los explotados”,* sin identificarse como grupo con ningtin partido politi-
co, porque a los trabajadores “Ia clase nos une, la politica-partidista nos divide”.*

Con este criterio (estar al servicio de los oprimidos) los miembros de la Iglesia
Joven buscaron la manera de darse una minima estructura de funcionamiento colecti-
vo. Asi, en septiembre de 1968 tuvieron la “1% Jornada del Movimiento Iglesia
Joven”,® en la que participaron delegados de las distintas comunidades y grupos
pertenecientes al mismo. Se discutié sobre la identidad, las acciones y la organizacién
de la Iglesia Joven.

a) Como premisa para definir la identidad del movimiento, especificaron que
entendfan la Iglesia como “Un pueblo en marcha construyendo el Reino de Dios”. Reino
de Dios que reclama la liberacion del hombre para poder ser construido. Y en esta
tarea se sittia el movimiento, en la tarea de la liberacion: “liberacion que significa hoy
poner a la Iglesia en la Revolucion”.® Ademds, plantean que las comunidades que parti-
cipen en la Iglesia Joven deben tener como caracteristica principal “ser grupos de
‘accidn y reflexion’ comprometidos con el cambio social”.®”

(22) LANGE, Carlos; Testimonio oral, Santiago, Chile, 19/11/93.
(23) Ibidem.

(24) JEFFS, Leonardo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 25/11/93.
(25) SALINAS, Maximiliano; op. cit. (Clotario Blest...), pag. 155.

(26) BLEST, Clotario; “La burguesfa profana a la Iglesia”, revista “Punto Final”, Santiago, Chile, septiembre
1968, en SALINAS, M.; op. cit. (Clotario Blest...), pag. 208.

(27) BLEST, Clotario; “La Iglesia renace en las luchas populares”, revista “Punto Final”, Santiago, Chile, mayo
1969. Texto completo en SALINAS, M., op. cit. (Clotario Blest...), pp. 211-217.

(28) IGLESIA JOVEN; “Documentos Movimiento Iglesia Joven”, Santiago, Chile, 1969, pp. 15-17.
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b) Definen cuatro tipos de acciones: la denuncia profética (utilizando la palabra
y el gesto); labores de concientizacién (con el objetivo de que se descubra la realidad
y se decida transformarla); acciones de capacitacién (basadas en el didlogo: aprender
del intercambio de ideas y experiencias) y acciones publicas.

c) Sobre la estructura del movimiento solamente se lanzaron algunas ideas
generales (no dio tiempo para mas): que sea federativa (“comunidad de comunidades”);

que no se institucionalice; que tenga una estructura 4gil y flexible; que se forme un

secretariado general; que haya coordinacién nacional y que exista por lo menos una
cabeza visible.®? ‘

Leonardo Jeffs, que estuvo en la direccién del movimiento en 1969, nos habla
de la dindmica de funcionamiento: ‘ ‘
“Fundamentalmente la idea fue trabajar en base a comunidades
cristianas de base, en las cuales se le daba una importancia muy grande
a todo lo que se referia a reflexionar en torno a la Palabra de Dios, a
hacer oracién juntos, si es posible realizar la eucaristia, y a compartir
todas las experiencias que nosotros ibamos llevando de nuestra vida”

Esas comunidades cristianas de base se reunfan en “Asambleas Generales”
algunas veces al afio. Mientras que, de forma mds permanente, funcionaba un equipo
coordinador con los representantes de las distintas comunidades, que se reunfa una
vez al mes, y un equipo ejecutivo que se veia semanalmente.®

Respecto al niimero de miembros de esta corriente de Iglesia, Hernan Silva
dubitativamente nos dijo 300, luego afiadié 500, y acabé con un “no sé...”. Es dificil
precisarlo. Eso si, era un grupo minoritario pero muy dindmico.

Dinamismo que se puede apreciar durante el tiempo en que el movimiento
Iglesia Joven existi6 como algo estructurado a través de las diversas acciones que rea-
liz6, muchas de las cuales tenfan como objetivo impactar sobre la opinion publica. De
todas ellas la més conflictiva sin lugar a dudas fue la protesta puablica que realizaron
el dia de la consagracion episcopal de Ismael Errazuriz:

(29) Ibidem; pag. 15. El documento afiade c6mo entienden que hay que “poner a la Iglesia en Revolucién”:
“adoptando una posicién de compromiso por la transformacién de las estructuras tanto de la Iglesia
como de la Sociedad, compromiso que se traduce en la urgencia de provocar la crisis del sistema
actual”.

(30) Ibidem; pag. 16.

(31) Lo de la cordinacién nacional se explica porque surgieron grupos con caracterfsticas similares en otros
lugares de Chile. En Valparaiso, por ejemplo, apareci6 la “Iglesia del pueblo”.

(32) JEFFS, Leonardo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 25/11/93.

(33) Los testimonios rescatan algunos nombres de mujeres y hombres que participaron en la Iglesia Joven.
Leonardo Jeffs, recordando a los que tuvieron un rol de direccién, habla de Pedro Donoso (que era un
dirigente de la JOC), Maria Antonieta, José Maria Arrieta (que habia participado en la toma de Ja
Universidad Catélica), Hugo Cansino (dirigente del movimiento Camilo Torres) y Félix de la Jara. Carlos
Lange recuerda a Clarita (una religiosa que vivia fuera de la congregacién trabajando como enfermera,
“sirviendo a toda la poblaci6ri como enfermera Yy como catequista”, la cual le invit6 junto con un grapo
de pobladores a que participara en la Iglesia Joven) y “Pato” Heredia. Hernan Silva afiade el nombre de
Victor Arroyo. Y Esteban Gumucio aparece cercano al movimiento, aunque no particip6 en la toma de la
catedral.
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“Su consagracién episcopal fue en la iglesia del Bosque, una de
las iglesias mds retrdgradas de Santiago por la configuracion de su
comunidad. Nosotros nos hicimos presentes para reclamar y exigir
otro de nuestros puntos de lucha, que era la eleccion del obispo por la
comunidad”

El gesto queria denunciar el autoritarismo con el que la curia vaticana imponia
la designaci6n de los obispos y reclamaba la participacién del pueblo de Dios en la
eleccién de los mismos. El revuelo que se armé fue enorme. No era habitual que en
medio de una consagracién episcopal alguien se levantara y empezara a leer un
comunicado protestando por la forma en que eran elegidos los obispos. En €l se
pedia: “que se suspenda esta consagracion, como signo de protesta por parte de la Iglesia de
los marginados de Santiago contra una estructura que los aisla y como signo de una nueva
etapa en la marcha de los cristianos en la historia”.® Carlos Lange especifica en su testi-
monio que el acto no era contra Ismael Errdzuriz, sino contra el sistema de elecci6n.

Después de la perplejidad propia de lo inesperado, los miembros del movi-
miento Iglesia Joven fueron violentamente desalojados de la iglesia.

Ahora bien, no todas las acciones del movimiento Iglesia Joven tenian como
telén de fondo cuestiones de organizacién interna de la Iglesia. Pensar que su lucha
se centraba exclusivamente en ir contra la Iglesia oficial deformaria la realidad.
Desde el primer momento se habfan definido como un grupo de cristianos que querfa
romper con el “desorden” establecido, dentro del cual se ubicaba la Iglesia. Toda su
labor critica va a ir acompafada por una descripcién que descubre la realidad de las
clases populares chilenas. Por ejemplo, con motivo de la visita de la reina Isabel II a
Chile en 1968 denunciaban:

“El verdadero Chile y su auténtico pueblo es el que vive fuera de
los lugares que ella ve y verd. Es un Chile que se muere de hambre, un
Chile que vive en poblaciones sub-humanas, un Chile donde miles de
nifios mueren antes de cumplir un afio de vida, un Chile donde la
cesantia crece a diario en forma alarmante, un Chile donde por falta de
agua -la misma que estdn usando para regar los jardines verdes que la
Reina admira- cientos de personas enferman al dia, un Chile donde las
mujeres y las hijas de obreros deben prostituirse para poder comer. Esa
es la realidad de Chile” ®®

Y este descubrimiento de la realidad chilena les llevaba a solidarizarse con las
luchas de los trabajadores, de los cesantes, de forma concreta: denunciando los abu-
sos de poder y la represion violenta del gobierno (como el caso de Puerto Montt®?),
apoyando huelgas, desenmascarando la instrumentalizacion electoral que se hacia de
las necesidades del pueblo...etc.

(34) LANGE, Carlos; Testimonio oral, Santiago, Chile, 19/11/93.
.(35) IGLESIA JOVEN; “Documentos Movimiento Iglesia Joven”, Santiago, Chile, 1969, pag. 32.
(36) Tbidem; pag. 18.

(37) Matanza de campesinos que habfan tomado unas tierras para poder vivir (9 de marzo de 1969).
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2. VALORACION DEL MOVIMIENTO IGLESIA JOVEN.

En este apartado queremos acercarnos a la valoracién que hacen de la Iglesia
Joven diferentes informantes desde el exterior del movimiento, y también a la auto-
critica que el movimiento hizo en su dia sobre si mismo y la que hacen algunos de
sus miembros en la actualidad. ‘

- Ségundo Galilea® piensa que la Iglesia Joven fue una cosa compleja, causada
por la apertura del Concilio y por la impaciencia que se gener entre los mas jévenes
dl ver que la revolucién democratacristiana no era lo que se esperaba. Esa decepcion
radicalizard a sectores cristianos y les llevaré a pedir la renovacién en un tono “selvd-
tico”. Segundo Galilea concluye: “un grupo que me parecia innecesario, porque estdbamos
en eso. Y que era tan contestatario, de una manera chocante, que por eso fue effmero”.
Ademds, Chile “no es un pais para asimilar cosas tropicales”; es un pais que tiende a
resolver sus problemas a través de la discusion, institucionalmente, lo que contradice
el caracter contestatario de la Iglesia Joven.

- A Esteban Gumucio® le parece la expresién de una inquietud de apertura que
fue adolescente. La toma de la catedral no fue hecha con mucho tino porque no signi-
fic6 lo que ellos pretendian. Tuvo mucho revuelo periodistico pero no lleg6 al pueblo,
para el sentido religioso del pueblo fue “una falta de respeto, no creo que haya sido produ-
cente. Quedaron mds bien como tefiidos de una cosa imprudente, tonta”. Donde si tuvo buen
efecto fue al interior del clero. Sirvié para “darse cuenta que habia molestias por la lentitud
de los cambios, que la Iglesia no avanzaba con la rapidez que requerian los tiempos”.

- José Aldunate® lo define como un movimiento tipico de la época, donde se
resalta la libertad, la rebelién, y se produce una crisis de autoridad dentro de la
Iglesia. La Iglesia Joven quiso “renovarlo todo de repente”, envuelta en esa espiral desa-
tada por el Concilio Vaticano IT que “remecid no solamente lo que habia que remecer sino
también elementos menos ponderados y llevaron ese remecimiento mds alld de lo justo”.

- Para Fernando Aliaga® en lo social no habia novedad, seguia la linea del cato-
licismo social chileno. Lo novedoso, y al mismo tiempo lo conflictivo, va estar en la
cuestion de la eclesiologia: “en el requerimiento que se hace de una Iglesia donde los obis-
pos sean elegidos”. Para Fernando Aliaga tiene una nota clerical en ese tipo de peticio-
nes, porque “el hombre de pueblo, el hombre de la clase marginal, lo que habria exigido (es)
una sociedad mds justa, y donde los sacerdotes no fueran los explotadores. En muchas partes
lo eran”. Fernando Aliaga cree ver que el elemento clerical era el predominante al
hacerse tanto hincapié en las reformas eclesiasticas.“?

(38) GALILEA, Segundo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 24/11/93.
(39) GUMUCIO, Esteban; Testimonio oral, Santiago, Chile, 20/11/93.
(40) ALDUNATE, José; Testimonio oral, Santiago, Chile, 25/11/93.
(41) ALIAGA, Fernando; Testimonio oral, Santiago, Chile, 29/11/93.

(42) Fernando Aliaga identifica la Iglesia Joven con un movimiento sacerdotal, de otra forma no se entenderia
la insistencia sobre el elemento clerical y la orientacién del movimiento hacia lo eclesiologico. Hay una
mezcla de lo que fue la Iglesia Joven y lo que seria “Cristianos por el Socialismo” a principios de los 70.
Por otraparte, su testimonio recoge un hecho muy elocuente del autoritarismo de la jerarqufa de la
Iglesia: cuando Ignacio Ortuza es elegido obispo de San Bernardo, pide que en su eleccién participen al
menos los laicos mds representativos dando su opini6n. La respuesta de la Santa Sede es que hasta hoy
dia es obispo nombrado pero no ha sido consagrado. ‘
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- Por su parte, Maximiliano Salinas® lo define como una cuestién mas religio-
sa que politica (en contraposicién con lo que serd “Cristianos por el Socialismo”, que
lo ve como algo més politico). La Iglesia Joven tiene un discurso que nace de gente
que lleva “afios viviendo entre los pobres y se sienten desafiados por la pobreza y por encon-
trar a Jesiis ahi”. El centro del movimiento es el Evangelio y los pobres.

- Maria Antonieta Huerta® sitiia a la Iglesia Joven dentro del contexto de ideo-
logizacion de fines de los 60 y lo interpreta como un movimiento “que capitalizd el
divorcio que venia existiendo desde el modelo de cristiandad entre el laicado y la jerarquia de
la Iglesia”. La propuesta de la Iglesia Joven serd ser “una Iglesia pueblo de Dios casi tex-
tualmente”. Ademds, valora que generd una participacién laical muy importante.

- Ronaldo Muiioz® hizo un acompafiamiento del movimiento Iglesia Joven
desde fuera. No se implicy directamente pero se sintié muy cercano porque aprecia-
ba “una cosa muy valiosa expuesta a vaivenes un poco juveniles, adolescentes, en términos
sobre todo de relaciones intraeclesiales”. Ahora bien, su evaluacion es positiva porque en
un momento muy dificil ayudé a despertar desafios nuevos en muchos cristianos. Y
afiade que muchos de los planteamientos que ellos hicieron “estin recogidos por
Puebla”.

- Pablo Fontaine“® empieza recordando la cercania hacia los miembros del
movimiento: “Iglesia Joven que tan cercana estaba de todo lo nuestro como (que) una buena
parte de los protagonistas que se tomaron la catedral durmieron en mi casa la noche anterior”.
Sin embargo, ellos (Ronaldo vivia con Pablo en ese tiempo) no eran partidarios de la
toma . La Iglesia Joven interpreto a sectores muy amplios de cristianos “y puede decir-
se que inicid el camino de muchos catdlicos a la izquierda” 7

- José Aguilera®, antes que nada, reivindica que “la gente tiene todos los derechos
de hacer sus experiencias”. Para €l la Iglesia Joven fue un “intento bueno”. Conocié a
gente que pertenecia al movimiento y tenfa muy buenas intenciones. El problema
surgi6 cuando entraron personas que no estuvieron desde el principio y, al ampliar-
se, la cosa se fue desvirtuando hasta desdibujarse en relacién a sus objetivos iniciales.
José Aguilera trasciende las acciones mas coyunturales y elogia el objetivo funda-
mental de la Iglesia Joven, que debia ser “uno de los objetivos permanentes de la Iglesia”
en todo momento: “impulsar siempre la renovacion evangélica de la Iglesia”. Pues ésta no
puede quedarse estancada; tiene que buscar, caminar... “y en la medida que se quiera
estabilizar, en ese momento, pareciera que el mensaje de Jesucristo empieza como a anquilosar-
se”. Ademas, esa renovacion se tiene que hacer a partir de los “pobres” porque “cuan-
do uno mira la Iglesia y la sociedad civil desde los mds pobres tiene una realidad que es dife-
rente”. La Iglesia Joven buscaba esa renovacion evangeélica.

(43) SALINAS, Maximiliano; Testimonio oral, Santiago, Chile, 16/11/93.
(44) HUERTA, Maria Antonieta; Testimonio oral, Santiago, Chile, 4/12/93.
(45) MUNOZ, Ronaldo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 1/12/93.

(46) FONTAINE, Pablo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 26/11/93.

(47) FONTAINE, Pablo; “La Iglesia catélica chilena en los tltimos 20 afios”, “Mensaje” n% 202-203 (n® espe-
cial aniversario), Santiago, Chile, septiembre-octubre, 1971. .

(48) AGUILERA, José; Testimonio oral, Santiago, Chile, 15 /11/93.
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Hasta aqui hemos escuchado la valoracion critica que varios de nuestros infor-
mantes hacian :sobre la Iglesia Joven desde fuera del movimiento. Vamos ahora a
fijarnos en lo que la propia Iglesia Joven decfa y dice de si misma.

'~'En su “2? Jornada”, celebrada en marzo de 1969, el movimiento hace una dura y
licida autocritica sobre su marcha hasta ese momento. Se'sefialaron diversos factores
que en mayor o menor medida estaban frustrando la eficacia de las acciones. Entre ellos
“la ausencia de una auténtica integracion entre la comunidades obreras y las comunidades de
estudiantes, profesionales y empleados”, asi como un exceso de intelectualizacién, un pre-
dominio del sentimentalismo por encima de la metas racionales, confusién entre lo ecle-
sial y lo politico y “una biisqueda anhelante del mundo popular que llevd a muchos a insertar-
se en él artificialmente” > Ademds, apuntaban que el querer evitar la “institucionalizacién”
del movimiento les habia llevado a tener una estructura demasiado “flexible” y “andrqui-
ca” que impedia una accién organica; y, por otro lado, la “coordinadora” habfa burocrati-
zado las decisiones y el comité ejecutivo dificilmente podia funcionar con eficacia debi-
do a las diversas tendencias que se encontraban conflictivamente en su interior.

La autocritica del movimiento nos deja ver que era un grupo en biisqueda, labo-
rando’un camino entre aciertos y errores, como toda marcha que se emprende a la
intemperie, sin la seguridad de unas normas infalibles que encierran toda la verdad,
como ocurrfa antes de que el muro que aislaba la Iglesia del Mundo fuera derribado.
Pero un camino cuyo criterio de autentificacién serd la solidaridad real con los opri-
midos segun el estilo de Jests de Nazaret. :

-'Leonardo Jeffs™ anota que podia sorprender que, teniendo la Iglesia chilena
fama de progresista, un grupo de estas caracteristicas surgiera. Ellos constataban que
en esos momentos “la jerarquia no se jugaba debidamente por cambios mds trascendentales,
sino que estaba mds bien en la linea del reformismo”, mientras que ellos estaban en la
linea de la revolucién. Precisamente uno de los aportes que hizo el movimiento fue
crear conciencia en la jerarquia y en parte del pueblo del rol que los cristianos debian
tener en los procesos sociopoliticos: “de hecho creo que ayudamos en una niedida que no te
podriacuantificar a una postura de apoyo a la generacidn de la Unidad Popular y a la gestion
de la Unidad Popular”.

Ademas, Leonardo Jeffs destaca dos errores: el primero fue el exceso de raciona-
lismo frente a la experiencia de la religiosidad popular: “nosotros no entendimos, ni
comprendlmos ni valoramos toda la dimension de la religiosidad popular, mds bien la critica-
mos”; y el segundo, €l sectarismo con respecto a la Democracia Cristiana, ya que aun-
que algunos miembros del movimiento estaban cercanos a ella, la mayoria estaba
mas cerca de “las medidas mds radicalizadas de la izquierda”. Debieron haber luchado
para que la Democracia Cristiana se sumara a los cambios, en vez de restar. Y afiade:
la candidatura de Rodomiro Tomic mirada desde hoy “tenia elementos (tanto) desde el
punto de vista programdtico como de la voluntad de la gente que iba detrds de él, tan similares

a los de la Unidad Popular e incluso mds radicalizados”.

(49) IGLESIA JOVEN; “Documentos Movimiento Iglesia Joven”, Santiago, Chile, 1969, pag. 26.
(50) JEFFS, Leonardo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 25/11/93.
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- La desaparicién de la Iglesia Joven como movimiento estructurado se debi6 a
que la mayoria de los miembros tomaron opciones politicas para potenciar la trans-
formacién del sistema y eso les envolvié totalmente. Leonardo Céceres® nos decia
que no habia tiempo para leer el Evangelio, que habfa que actuar politicamente. Por
eso, tras ganar la Unidad Popular la gente se disolvié en los partidos.

- De todas formas, segtin el punto de vista de Carlos Lange y Lucho Medina, la
Iglesia Joven como estilo de vida no desaparecié: “no ha dejado de existir porque hay
mucha gente que vive como Iglesia Joven”.® Més concretamente, hoy dia, se sigue reu-
niendo una comunidad cristiana de base que entronca directamente con la Iglesia
Joven: comunidad que por su autonomia paga el precio de la marginacién eclesidstica.

3. LA TEOLOGIA DE LA IGLESIA JOVEN.

La Iglesia Joven jugé un papel importante en la elaboracién de un pensamiento
social cristiano de avanzada; ademas, fue expresion en la praxis de esa nueva
conciencia cristiana respecto al conflicto social, pero no s6lo fue eso. También, de sus
documentos y del testimonio de sus miembros, se desprende una comprensién de
Dios, una teologia.

Lucho Medina recuerda c6mo la Iglesia Joven parti6 de la experiencia de comu-
nidad en las poblaciones de la periferia de Santiago y cémo se descubre la necesidad
de que la Iglesia hiciera real el Evangelio. Evangelio en el que “Cristo nace en un pese-
bre” y “muere como un politico terrorista que se opone a un régimen”.* Es decir, el Hijo de
Dios nace en el seno de una familia pobre, en un pesebre, entre los animales; a la
intemperie de su pobreza. Esto no es un hecho casual. Dios lo ha elegido asi.
Verbaliza su opcién a través de la encarnacién de Jestis entre los mds pobres.
Ademés, durante toda su vida Jests elige el lugar de los marginados. £l mismo es un
marginado para la sociedad de su tiempo. Jestis vive en la periferia del Templo. A
Jestss lo asesinan en el epicentro de la sociedad judia por mandato de los que osten-
tan el poder religioso, politico y econdémico. Su muerte tampoco es casual. Es el
desenlace de una vida vivida en plena libertad anunciando a un Dios que es Padre,
proponiendo la fraternidad entre todos los hombres y mujeres y cuestionando la uti-
lizacién que el Templo hacia de Dios para legitimar la injusticia.

Las palabras de Lucho Medina sobre el nacimiento y la muerte de Jests reve-
lan toda una teologia, fruto de la relectura popular de la Biblia y de la tradicién teo-
l6gica del pueblo. No es una teologia sistemética, académica. Es una teologia que
nace de la vida; del encuentro con Dios en el hermano oprimido. Una teologia que
tenfa mucho de eclesiologia como hemos ido viendo. Una eclesiologia que cuestio-
naba el esquema vertical y autoritario de la Iglesia oficial. En este sentido, Carlos
Lange recalca la vivencia de cristianos pobres que “habian descubierto a un Cristo que
estaba fuera de la estructura eclesial, jerdrquica, pero que le da fuerza para vivir”.*® No

(561) CACERES, Leonardo; Testimonio oral, Santiago, Chile, 23/11/93.
(52) LANGE, Carlos; Testimonio oral, Santiago, Chile, 19/11/93.

(53) MEDINA, Lucho; Testimonio oral, Santiago, Chile, 28/11/93.
(54) LANGE, Carlos; Testimonio oral, Santiago, Chile, 19/11/93.
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podemos dejar de pensar en Clotario Blest y su vivencia auténoma del seguimiento
de Jesus. ‘ :

Y en fin, una teologia que va muy ligada a la praxis liberadora. Todas las accio-
nes, comunicados, conclusiones de jornadas, etc... tienen como punto-de referencia
constante el Evangelio y la lucha por la liberacion de los oprimidos.

4. CONCLUSIONES.

La Iglesia Joven como grupo estructurado fue un movimiento cristiano, mayori-
tariamente de laicos, acompaifiados por sacerdotes y religiosas, que reclamé una
Iglesia al servicio del puebloy denunci6 las causas de la miseria y el subdesarrollo en
Chile. Proponia un estilo de vida solidario con las luchas por la liberacion del pueblo
iy una actitud critica dentro de la Iglesia para impulsar la realizacion de las propues-
tas del Vaticano II.

Abrimos un pequefio paréntesis. Para Enrique Dussel enfrentar la “Iglesia popu-
lar” a la' “Iglesia institucional” es una “falsa alternativa”. La alternativa correcta es que
dentro de la Iglesia institucional se da un conflicto entre los oprimidos, los pobres
que son miembros de la Iglesia, y los poderosos, que también se consideran miem-
bros de la misma. Partiendo de esta tesis, considera que la Iglesia Joven al declarar:
“es la estructura institucional de la Iglesia la que denunciamos. Ella impide el verdadero com-
promiso de la Iglesia.con el pueblo y con su lucha”, caia en parte en esa “falsa alternativa”
de oponer la Iglesia de los pobres a la Iglesia institucional. Cerramos el paréntesis.*

Es verdad que la afirmacién que comenta Enrique Dussel da pie a pensar en el
caracter anti-institucional del movimento Iglesia Joven. De todas formas, analizan-
do el conjunto de sus documentos, viendo sus acciones y escuchando los testimo-
nios descubrimos que no era esa la intencién. Cuando el movimiento Iglesia Joven
denuncia la estructura institucional de la Iglesia, lo que estd denunciando es el
modelo autoritario de institucién que existe, pero no cuestiona la institucionalidad
en si misma. De hecho, en el mismo documento en que afirma lo anterior, poco
antes, como ya hemos visto, afirma que “no rechazamos toda Institucion. Deseamos que
la Iglesia se procure una estructura dgil, pobre y audaz” ®® Lo que ocurre es que a
menudo se utiliza la expresién “Iglesia institucional” como sinénimo del modelo
vertical y autoritario de Iglesia que existe. Asf pues, la Iglesia Joven no cuestiona la
institucionalidad de la Iglesia sino el modelo de institucionalidad que practica y
aboga por una institucionalidad al servicio del pueblo. Este es el punto clave de su
nacimiento.

Ademads, es curioso apreciar cémo sorprendié que un grupo de cristianos recla-
mara que se viviera lo que se habia puesto por escrito. Como nos dijo Maria
Antonieta Huerta en su testimonio, la Iglesia Joven quiso que la Iglesia fuera real-
mente una Iglesia pueblo de Dios “casi textualmente”. De eso se trataba cuando el
Vaticano II lo proclamé ¢no? El discurso habia avanzado mds que la practica. Y ade-

(55) DUSSEL, Enrique; De Medellin a Puebla. Una década de sangre y esperanza. 1968-1979, México, 1979, pag. 94.
(56) IGLESIA JOVEN; “Documentos Movimiento Iglesia Joven”, Santiago, Chile, pag. 9.
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mas, el discurso de la Iglesia suele ser lo suficientemente ambiguo como para eludir
la concrecién al pie de la letra.

En fin, la Iglesia Joven con sus gestos intentd abrir cauces de institucionali-
zacion para un modelo de Iglesia més fiel al Evangelio: un modelo donde la categoria
pueblo de Dios expresara una vivencia real y no un proyecto vago y ambiguo. Fue
una experiencia “puente” entre el “cristianismo de los pobres” y el “cristianismo de
avanzada”, muy en la linea del camino abierto por Clotario Blest. Sin embargo,
primé mas el compromiso sociopolitico por la liberacién que la comprensién de la
religiosidad del pueblo.

La expresién pudo ser mas o menos “adolescente”, como opinaron algunos de
nuestros informantes, pero el contenido era incuestionable desde el horizonte de la
renovacion evagélica de la Iglesia propuesta por el Vaticano II, si es que partimos de
que el Concilio pretendié que la Iglesia, ademés de modernizar sus estructuras, las
hiciera ms fieles al Evangelio. En este sentido, esta minoria profética “se la jugd” por
la autentificacién de la Iglesia a partir de los pobres, proponiendo que la Iglesia no
sélo fuera la “Iglesia de los pobres”, sino que ella misma fuera “pobre”. Como dice
Carlos Lange:

“Hemos sido llamados a una Iglesia pobre. La Iglesia mientras
tenga cuotas de poder va a estar siempre a la saga del Evangelio, tra-
tando de ser evangélicos y no pudiendo ser evangélicos. Teniendo
poder, teniendo posesiones, teniendo bienes, teniendo seguridad, no
puede ser evangélica” .

(57) LANGE, Carlos; Testimonio oral, Santiago, Chile, 28/11/93.
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