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Resumen:En vista de la dificultad para distinguir en laasx obra de AbMadyan un método
espiritual Unico que sobresalga de la tradicion esfsu conjunto, este articulo trata principalment
de rastrear exactamente qué aspectos de su dagriv@san en anteriores y contemporaneos sufies:
al-Qusayt y al-Gaalt de oriente, e Ibn Jas) Ibn alfArif y Abi Ya'za, entre otros de al-Andalus y

el Magreb. Al llevarlo a cabo mediante la traduncybanalisis de los textos originales, es posible
establecer una comparacion y detectar las difeasnentre el método de AliMadyan y el de
aquellos sufies, mostrando en modo coherente alasteristicas més relevantes que distinguen su
misticismo. Pese al caracter disperso con el gedlegan sus ideas, surge un método practico de
doctrina espiritual.

Palabras claves:Sufismo. Sigloxii. Abi Madyan. Al-Qusaytr Al-Gazili. Maestros andalusies y
magrebies.

Summary:in view of the difficulty to discern in Abl Madyasfragmented Works the general
outlines of a unique spiritual method that hightigfom the broader tradition of Sufism in its
entirety, this paper tries principally to track ethg which aspects of his Sufi doctrine obtaineshir
previous and contemporaries Sufis: al-Qushayri @r@azall from the East, and Ibn Khamis al-
Jaburi, lbn aflArif, Ab( Ya‘za, among other masters from al-Andalus y Morodoodoing so
through the translation and text analysis, it isgillle to draw a comparison and see the differences
between Abl Madyan’s Way and those Sufis, shoviing,coherent fashion, the key features that
distinguish his mysticism. In spite of the dispersdaracter with which his ideas come to us, a
framework emerged, a practical method of doctrapaituality.
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Desde hace algunos afios me dedico al estudio yct#m de la obra de
Abii Madyar?. En el presente articulo trato de las vetas gseerean en los
contenidos de los escritos que nos llegan acerad, dede identificar fuentes
expresivas inmediatas. Ademas, resalto como els&ayilano asume el legado
sufi y literario que le precede y cdmo es capamratesformarlo con su genio
creador en un método espiritual eficiente.

El gran nimero de discipulos de tAMadyan, algunos de los cuales
difundieron sus ensefianzas por oriente duranterkeggnacion, da muestra de
su relevancia en todas las ramas del sufismo, tantooriente como en
occidente. Esa difusién de la doctrina del maededBugia se debe al papel
decisivo de sus adeptos, especialmente‘Myabi (m. 638/1240). Se podria
resumir la doctrina de AbMadyan en una frase significativa de athFibn

(1) Shafik, A., «Antecedentes y precursores dekswd andalusi-magrebi en los sighosii»,
Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islamjc®® (2009), 143-182, pp. 178-182; ---,
«Abii Madyan Stayb, maximo exponente del sufismo magrebi en & gig, a través de su
vida y su obra»Anaquel de Estudios arabez) (2009), 197-221; ---, «Los dilyya e lbn
‘Arabi tras las huellas de AibMadyan»,/lu. Revista de Ciencias de las Religion&4d,
(2009), 117-132; ---, Wnwan al-tawfq de Ibn‘Ata’ Allah y untajmis de Ibn*Arabi, dos
comentarios de un poema detAMadyan»,Anaquel de Estudios arabe®3 (2012), en
prensa; ---, «Maldi’ tarigat Ali Madyan alsifiyya wa-mada salati-ha», en7urq al-iman:
Abii Madyan, migkt ‘ala al-darb, Argelia: Yami‘at Bilgayd (en prensa). Nuestros trabajos
acerca de la obra poética detAMadyan, aun en prensa, véase «Poesia arabe clasica
traduccion y practica» e&nsayos de traductologia arabepord. S. M. Saad, Madrid:
Instituto Egipcio de Estudios Islamicos, y «Traduoi inefable en la poesia sufi» ennel
Simposio de Interculturalidad y Traduccién (24-26 attubre de 2011%00rd. S. M. Saad,
Madrid: Instituto Egipcio de Estudios Islamicos.
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SASir: «Es el método del sufismo sunni basado en kdgaude la ley revelada y
la Verdad(al-yam’ bayna al-3ar‘a wa-l-acgiga)»®, a saber, en la reunion de la
doctrina exotérica y esotérica del islam. Como Ipaude ello, Ab Madyan
critica a los que adoptan cualquiera de estasidastpor separado, afirmando
qgue «el que retane ambas es el perféakikamil), de acuerdo con la tradicién
del Profeta y la gnosiSh

Antes de trazar los origenes de su pensamientgaams brevemente luz
sobre su biografia.

1. Apuntes biogréficos de Ala Madyan

Abiti Madyan naci6 hacia el afio 509/1115-16 a orilldsGdmdalquivir, en
la fortaleza de Cantillana, al noreste de la ciudla®evilla. Paso gran parte de
su vida en Bugia, una ciudad de méas de cien mitarbs situada en la costa
argelina, donde difundié sus ensefianzas, y murgadeno a Marraquech cerca
de Tremecén, en Argelia. En 589/1%93fue sepultado en &libbad, un
cementerio situado en las colinas de esta cftidad

Abti Madyan es también la figura mas influyente en edadrollo del
sufismo en el norte de Africa y en al-Andalus. Ltwgiografos clasicos le
apodan con muchos titulos, entre ellos, Maestnmalestros del islam e iman de
los devotos y ascetdSayj magyj al-islam wa in@m al-‘ubbad wa-I-zuhlad),

(2)  Al-Fadil ibn $Agar, Alam al-fikr al-islahi fi tarij al-Magreb al-arabr, Tunez: Maktabat al-
Nayah, 1970, p. 18.

3) Ibn*Arabi, alFutizhat al-makkiyyaBeirut: Dar Sadir, 2002,1, p. 654.

(4) Ibid.)v, p. 195.

(5)  Sobre la biografia de AliMadyan, consultese al-Tami, al-Mustafidfi manzqgib al-‘ubhad,
ed. M. Cherif, Rabat: Manitrkulliyat al-Adab wa-ISUlam al-Inginiyya, 2002,1, b. 3; al-
Tadili, al-TaSawwuf ila rpal al-tasawwuf ed. A. Tawfq, Rabat: Kulliyat alAdab wa-ISUlam
al-Insaniyya, 1984, b. 162; Ibn QurduUns al-faqr wa ‘izz alhadgr, ed. M. El Fasi y A.
Faure, Ribat: Al-Markaz atzami‘i I-li-Baht al<llm1, 1965;Abbas b. Ibahim al-Mariakug,
al-Ilam biman/all Maraku$ wa Agrit min al-alam, al-Rabat: al- Mtbda al-Malakiyya,
1976,viii, pp. 165 y ss.; Cornell, V[he Way of AbMadyan,Cambridge: The Islamic Texts
Society, 1996, pp. 1-38; Shafik, A., «&Madyan Stayb...», pp. 197-221; Lirola Delgado,
J., «Ali Madyan», enEnciclopedia de al-Andalus.Diccionarios de autorgsobras
andalusiesed. y coord. J. M. Puerto Vilchez. Granada y JolaiDelgado, 2002, 42-46.
Consultese tambiéfAlT Hikmat, S., Zawiyat sdi Abi Madya, Tremecén: Kounouz, 2009,
donde el autor recoge una serie de articulos saéblieMadyan, tanto en arabe como en
francés; Jan&ali, Z., Sayj al-Sugj Abi Madyan Stayb. AlYazir f7 galb al-tasawwuf,
Argel: Mandirat Zaki Buzayd, 2011, pp. 31-91.
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Maestro de los maestroSafj al-suyij)®, lengua y revivificador de la via sufi en
la tierra del Magreb(lisan hadihi al-rariqa wa-mikyi-ha bi-bilad al-magrih®®,
llegé a ser conocido comel Padre de la Salvacién(Abl-Napa)® y Abi
Madyan el Socorro(al-gaw)®. Fue también poldqub) y sus ensefianzas
influyeron en sufies orientales y occidentdfésNo tuvo simples discipulos,
sino que, segun se nos informa, mil de ellos llegaa ser intimos de Dios
(awliya?), conocido cada uno por sus carismas y obras miagrd. Para saber
todavia méas sobre su autoridad espiritual, bastsutar laEpistola de la
santidad,que Ibn‘Arabi escribio a su compafietabd al*Aziz al-Mahdaw (m.
621/1224), discipulo de AbMadyan; Ibn"Arabi menciona a mas de cincuenta
maestros, la mayoria de los cuales recibieron enges de A Madyan.

La vocacion espiritual impuls6 a AbMadyan, a una edad temprana, a
asistir a las clases y a la zagiiia deiAft{asan {Al1] ibn Hirzihim (m.
559/1162§?, donde se inscribiria en una etapa de densa p@parespiritual.
De mano de este maestro,itAbladyan estudi&itab al-ri‘aya li-hugiq Allah
[Libro del cumplimiento de las obligaciones de Djodel célebre sufi de
Bagdad, Harit ibn Asad al-Muasibi (m. 243/857), ylhya’ ‘ulam al-dn

(6) Ibn Qunfd, Uns al-fagr, pp. 16, 102.

(7)  IbnSArabi, Riszlat al-quds ed. M. Asin Palacios, Madrid: PEEA, 1939, p. &8i¢ion y
traduccion incompletas M. Asin Palacid8das de santones andaluces: la "Epistola de la
Santidad" de Ibn‘Arabi de Murcia, Madrid: Hiperion, 1981, donde apareneyibu-hi
‘intérprete’, p. 64); otra edicion mas completa, Fd Biyi, Damasco: Br al-Bayiiti, 2005
[tr. propia].

(8) Ibn‘Arabr, Mawagi‘ al-nuam, El Cairo: Maktabat Mbammad'AlT Sabih, 1965, p. 140; ---,
al-Futzhat al-makkiyya, p. 184;1v, p. 194 (tr. parcial de V. Palleja de Bustinias
lluminaciones de la MecaMadrid: Siruela, 1996).

(9) Mahmid, ‘A. H., Abiz Madyan al-Gaw El Cairo: Dar al-Méarif, 1985.

Los bidgrafos recientes le denominan tambiénayd al-magribpor la semejanza con su
predecesor Bagdadi, sintetizando las tradicionfiessde la época en una doctrina clara y
oficial, véase al respecto V. Corndllp. cit.,pp. 15-16. No hay que perder de vista que al-
Yunayd (m. 297/910): «Tomé la via sufi de los funeatos del islam, de modo que ha sido
aceptado por todas las escuelas», consulte§andl-Nafiat al-uns minkadarat al-quds,ed.

M. A. Al-Yadir, Beirut: Dar al-Kutub al<limiyya, 2003,, b. 42, p. 86.

(10) Shafik, A., «Los &Hliyya e Ibn‘Arabi...», pp. 117-132.

(11) Véase Ibn Quntly Uns al-fadr, pp. 16, 102; al-MagatrNaf: al-sib, ed. I.°Abbas, Beirut:
Dar Sadir, 1968,vil, p. 136.

(12) Al-Tadil1, al-TaSawwufpp. 168-173.
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[Revitalizacion de las ciencias religiosas], déllego a%ary sufi Abi Hamid
al-Gaazlt (m. 505/1111%%. Escuché de Abl-HasarfAlT ibn Jalaf al-Quragm.
568/1172-73), uno de los discipulos mas cercanbsudée almeriense Ibn al-
SArif (m. 536/1141%%, Kitab al-sunan[Libro de las tradiciones del profeta] de
Abi $Tsa al-Tirmdi (m. 279/892-893)°.

Ademas de vestirse el habito de iniciac{@hjirga) de mano de Ab I-
Hasan fAl1] ibn Hirzihim (m. 559/1163}°, y del iletrado bereber mmidi Aba
Yasza Yalanmir ibn Mayniin al-Dukkilt (m. 572/1177". Las fuentes primarias
afirman que Ab Madyan también recibi6 la iniciaciéon séjada rarigat al-
tasawwuf) de otros dos misticos: ABAbd Allah al-Daqdq, de Sjilmassa, al
borde del desierto del Sahara, y déiMblasan al-Salwi, de Sai®.

La tardia hagiografia magrebi no duda en considerano de los
discipulos de’Abd al-Gadir al-Yilani (m. 563/1166}”, sin embargo, las
primeras fuentes préximas a la vida del Sayj disiery no mencionan nada
acerca del viaje a La Meca y su supuesto encueamro al¥ilani alli®?;
tampoco se hallan en las fuentes orientales ningefeeencia al respectd. Lo

(13) Ibn Maryam,al-Bustin fi dikr al-awliya’ wa-l-ulma’ bi-Tilmisan, ed. M. I. Alr al-Sanab,
Argelia: al-Mabéda alTé&alabiyya, 1908, p. 108; al-MagarNaf: al-fib, vii, p. 137.

(14) Lirola Delgado, J., «lbn &hrif, Aba I|-‘Abbas», Biblioteca de al-AndalusAlmeria:
Fundacion lon Tufayl de Estudios Arabes, 2004-2919, 303.

(15) Al-Tadil1, al-TaSawwufp. 322.

(16) Al-Tamimi, al-Mustatid,, b. 1; al-Tdil1, al-TaSawwuf b. 51; Shafik, A. «Antecedentes y
precursores...», pp. 179-181.

(A7) Al-Tadilt al-Sawmadi, Kitab al-muza f maniqgib al-Sayj Al Yazd Rabat: ManSat kulliyat
al-Adab wa-l“Ulaim al-Inginiyya, 1996, pp. 160, 354, 355; Shafik, A. «Antemgds y
precursores...», pp. 178, 181.

(18) Al-Tamimi, al-Mustafid, 11, b. 85; al-Rdil1, al-TaSawwuf p. 322; Ibn Qunfd, Uns al-fadr,

p. 27.

(19) Ibn Maryam,al-Bustin, p. 110; al-Maqair Naf: al-fib, vii, p. 138; al-TadilT al-Sawmai,
Kitab al-muza,pp. 143, 375%Abbas b. Ibahim, al-l‘lam, v, p. 171.

(20) Al-Tammi, al-Mustafid, 11, b. 3; al-Rdil1, al-TaSawwufb. 162. Ibn Qunfd, Uns al-faqr, p. 16.

(21) Al-Sérani, al-Tabagit al-kubra,ed. J. Magir, Beirut: Dar al-Kutub alslimiyya, 1997, véase
la biografia de a¥ilani, b. 248 y Al Madyan, b. 275; abahals, Tarij al-islam wa-wafagt
al-maghir wa-l-aflam. Hawadi wa-wafayit 561-570h.ed. U. *A. S. Tadmuit, Beirut: Car
al-Kitab alArabi, 1996, sobre a¥ilani, b. 23 y sobre Aib Madyan, b. 424 eWafayit 581-
590h; al-Yami, Nafahat al-uns,ii, b. 531 (Al Madyan). AlYami, recogiendo las palabras
de al-Yifii, afirma que tanto Ab Madyan como aWilani tenian muchos discipulos
yemenies. Ademas, menciona una anécdota en laldvitast fue superior en jerarquia

AAM, 19 (2012) 379-411



384 AHMED SHAFIK

que nos haria pensar quetAbladyan tomoé el habito de logdjriyya de un
discipulo de alilani, y su vinculacién no es directa sino por interragdi
como ocurriria en otros casos: iAMadyan > Ibn Mas§, Abi Madyan > Ibn
SArabr.

Durante su estancia en Fez y otras ciudades maesygali Madyan
habria tenido ocasion de llevar a cabo ampliasifast teoldgicas y sufies que
perfilaran y definieran su pensamiento y a la padumar su propia experiencia
espiritual. Después de esta etapa de prepara@oestablece en Bugia como
maestro de iniciados sufies, con lo que vuelvetar @smerso en el ambiente
cultural, artistico y religioso en boga, en el g@sta ciudad vivia.

Pronto se unen al circulo del maestro ilustres aterandalusies y
magrebies como el tradicionista y juédbd alHaqq ibn‘Abd al-Raman al-
IShilT (m. 582/1186), conocido combn al-Jarrar y también el alfaqui A
Muhammad al-Ma#i (m. 580/1185§%, que se convertiran en sus discipulos
intimos. Ibn al-Jast califica a Al Madyan de «heredero de la Verddd»

El Sayj suele celebrar sus reuniones de prégilis al-wa’z) en su
zagiifa, conocida localmente comibirat al-Zayyit, o en su propia ca$d. Su
material didactico parte de Risila [Misiva] de al-QuSayr y los libros de al-
Gazli, como althya’, al-Magsid al-asna f Sarh asnii’ Allah al-husna [Fin
sublime del comentario de los bellos hombres dBildnidad] —uno de los
libros mas relevantes sobre el sufismo—Miphay al-‘abidin il& yannat rabb
al-‘alamin [Método de los devotos hacia el paraiso del Sd@&olos mundos],
altimo libro de al-Gaali, ordenado en siete barreréiagahit) por superar.
Ademas de este caudal mistico, el Sayj emite esllrasandose en la escuela del
iman Malik ®.

espiritual,il, pp. 702-3. Al-Nabani repite textualmente las palabrash de al-Magar;,
en las que sefiala que AMadyan fue discipulo de Hani, véaseYamis karamit al-
awliya’, ed.‘A. ‘Awad, India: Markaz Ahlsna, 2001, 117-121, esp. p. 119.

(22) Al-Gubfini, ‘Unwan al-diraya, ed. R. Binar, Argelia: al-Sarika al-Waniyya li--Nasr wa-I-
Tawz', 1981, bs.° 2, 3.

(23) Ibn Qunfd, Uns al-fagr, p. 14.

(24) Ibid.,p. 37.

(25) Al-Tanimi, al-Mustafid, 11, p. 42; al-Rdil1, al-TaSawwuf p. 324; Ibn Qunfd, Uns al-fadr,
pp. 17, 92; al-Gubini, ‘Unwan al-diraya, p. 192; al-Maqair Naf al-fib, vii, p. 138.
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Parece ser que durante esta etapa de Bugia serfrigguprincipios de la
escuela sufi, que posteriormente athli al-Sawmdi denominaria comal-
madyaniyyaal aumentar considerablemente el nimero de alumuessiguen
su método.

Aunque Alii Madyan se caracteriza por una gran erudicion caisyi
religiosa, como atestigua el valioso tesoro qu@sersu coleccion de palabras,
maximas (kikam), recomendaciones, poesia, plegarias y por laeasist de
renombrados ulemas contemporaneos a sus reuninoeba dejado textos
escritos, lo cual nos da a entender que el SaBudéa cree fehacientemente que
la educacion espiritual de los discipulos ha dealan el contacto directo con el
maestro, y esta dedicacion es méas primordial dagaeéla redaccion de libros,
especialmente en el sufismo, ciencia mas afin ailencias misticas que a
ciencias adquiridas.

En cuanto a las ensefianzas que nos han lIE§atimas de materia suff, o
bien estan editadas a partir de manuscritos, @osiiite recogidas por Ab
Muhammadsalih al-MagirlT (m. 631/ 1234), discipulo de AbMadya™” y
cuyo nombre aparece en varios manuscritos deéf8alyjen dispersas en la obra
de IbnArabi®, comentarios de los maestrogibgya, especialment&ar: al-

(26) Sobre la obra editada de ®Madyan, véas®iwan Sdi Abi Madyan,ed. M. al-Suwr,
Damasco: Mtbaat al-Taraqg 1938;Kitab al-yawahir al-kisan finazm awliya’ tilmisan, ed.
SA. H. Hayiyyat, Argel: Al-Sarika al-Weaniyya li--Nasr wa-I-Tawg, 1974, 23-44Suara’
al-safiyya al-mahalan, ed. Y. Zdan, Beirut: Oir al-Yil, 1996, 34-44;The Wayof Ab
Madyan,pp. 39-175; alfAlawi, M. T, al-“lim al-rabkanz. Sdi Abi MadyanStayb, Argel:
Dar al-Umma, 2004; al4#isi, H., Abi Madyan Stayb: hayatu-hu wa-adabu-huyVahan:
Dar al-Garb li--Nasr wa-l-Tawg, 2005; Farid al-Mazdi, A., Sayj Suyj f7 al-anyar:Abi
Madyan Stayb al-Gaw. Tapamatu-hu —Suju-hu wa-taimidat-hu wa-ahabu-hu wa-
nusiisu-hu, Beirut: Dar al-Kutub alsllmiyya, 2010;Diwan Ak Madyan Stayb al-Gaw,ed.
‘A. Q. Suad y S. al-Quras Beirut: Dar al-Kutub alslimiyya, 2011.

(27) Al-Tadili al-Sawmai le califica como el méas grande de sus discip(dgss ashabi-hi wa
akbar tabmidati-hi), Kitab al-muza,pp. 151, 158, 186.

(28) Cornell, V.,The Way of AbMadyan,p. 54.

(29) Entre sus obras destacamos, ‘lBrabi, Mukadarat al-abrar wa-mugmarat al-ajyir, ed.
parcial M. M. al-dilf, El Cairo: Oir al-Kitab al-Yadid, 1972, pp. 204-5, 214-15, 230, 252-
53, 260-61, 300-01, 312, 324-25, 386-87, 379-80; M1, 432-33, 468-69, 496-97; ed. M. al-
Nimari, Beirut: Car al-Kutub altllmiyya, 2001,1, pp. 292, 299, 334, pp. 18, 36, 92, 104,
107, 176, 202-03, 209-10, 283-84, 330; ---Fatahat al-makkiyya, pp. 102, 183-84, 221,
244, 251, 252, 253, 280, 356, 448, 480, 571, 590, 655;I, pp. 11, 201, 233, 318, 688;
pp. 94, 117, 130, 136, 396, pp. 50-51, 137, 141, 159, 487, 498-99, 532, 550«Kitab
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hikm al-“Ara’iyya [Comentario de las maximas de I#a’] de Ibn‘Abbad al-
Rund (m. 792/1390), yal-Mawwad al-gayiyya [Materiales de asistencia
divina] de Aimad alsAlawt (m. 1352/19345°.

Ante este material disperso de su doctrina, estediestiene como
objetivo organizar las maximas, palabras y opirsome una unidad tematica y
profundizar en el andlisis de su estructura. De esbdo, se puede conferir
coherencia, claridad y exactitud a la doctrina da Madyan.

Adelantando conclusiones, al establecer una comigarantre su método
espiritual y el de otros sufies anteriores, nosmas cuenta de su gran similitud
con grandes sufies orientales: al-@a4os maestros dRiszla de al-QuSayry
Tabaqit de al-Sulam por una parte; y también entre él y maestrofesuf
occidentales: Ibn Jamis e Ibn‘Alf de al-Andalus, e Ibiirzihim (sufismo
culto basado en el estudio) y ®\l¥aza (sufismo popular basado en kasamit
‘obras prodigiosas’) del Magreb, por otra. Dichmibtud aborda también el
lenguaje sufi anterior, ya que #&Madyan, en ningln momento, propuso crear
nuevos términos técnicos.

2. Método de Alm Madyan en la realizacion espiritual

Sin duda, la orientacion de la doctrina de iAMadyan es una
prolongacion de la antigua escuela del sufismantaiebien representada por la
escuela de al-Galr, cuyo eje central gira en torno a la educacion y
embellecimiento del alma con los buenos modalégs. &sresponde a lo que se
conoce en el sufismo conad-tajliya wa-I-takliya ‘despojo y embellecimiento’,
y da pie a la residencia mas notaria de Dios ensttato humano.

Es bien sabido que el movimiento sufi influido pdot Hamid al-Gazli
conoci6 gran difusion en el occidente islamicopana época almohade. Los

al-tadbirat al-ilahiyya fisidh al-mamlaka al-insaniya» draséil ibn ‘Arabi (2),ed. SSAbd
al-Fatté, Beirut: Muassasat al-Inti§ al-Arabi, 2002, 287-406, pp. 345-47; IbAta? Allah,
Laraif al-minan ff managib al-$ayj Al al-’Abkis al-Murs wa-3ayjihi al-Sdil7 Abi I-Hasan,
El Cairo: Al-Maktaba al-Sadiyya, 1972, pp. 56-7; IbfAbbad al-Rund, Sa al-kikam al-
‘aralyya, ed. B. al-Qahwgr, Damasco: br al-Farfir, 2003, pp. 179, 187, 275, 482.

(30) Ed. A. al-Rragi, Damasco: Br al-Bayiiti, 2007, pp. 13-474 (tr. esp. J. J. Gonz&g4ruto
de las palabras inspirada§o6rdoba: Almuzara, 2007). Véase tambarBayin wa-l-mazd:
al-mustamil‘ala maani al-tanzh wa haga‘iq al-tawsid ‘ala Uns al-wa@id wa nuzhat al-
murd li-l-gaws Abr Madyan Stayb al-Tilmiginz, ed. A. F. al-Mamii, Beirut: Dar al-Kutub
al<limiyya, 2005, pp. 3-114.
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cronistas sefialan que el fundador del estado alecélaMahd ibn Tumart (m.
522/1128), fue uno de los adeptos de la doctrinald@azli, defendié sus
libros y exhorté a la gente a que los leyesen. &ea sentido, IbrTumlas (m.

620/1223) escribio:

Cuando Dios envi6 al lam al-Mahd [de Tumart], este esclarecio
para la multitud las cuestiones que eran causagseefidad y animé a la
lectura de la obra de al-Gégz ensefiando que su doctrinaafhab)
coincidia con la de ellos. La multitud comenzé er s libros de al-
Gaali y los encontraron agradables al ver su perfectaxgelente
organizacion; jamas habian visto nada igual. Déntheno habia en este
pais quien no estuviera ilusionado por los libresattGaili, salvo los
demasiado rigidos entre los fanéticos religiosos. t&l modo que su
lectura se convirtié en practica habitusr) y camino @in), después de
haber dado lugar a la incredulidaaiff) y a la herejiazandaga®®.

El impacto de la obra de al-Gédizayudd a la consolidacion del sufismo en
el occidente islamico y dio lugar a la apariciondéstacados sufies, siendo el
mas célebre entre ellos, Aadyan. Este tomoé la via sufi de forma indirecta
de al-GazlT de mano de Abl-Hasan fAl1] ibn Hirzihim y de Al Ya'za, que, a
su vez, la habian recibido de #ABakr ibn altArabi (m. 543/1148):

Abi Madyan < Al Yaza < Stayb ibn Séd al-Sinhayt <... Muhammad
(el Profeta); y Aln Madyan < Aln I-HasanibnHirzihim < Ibn alfArabr <...
Muhammad&?.

Es bien conocido también que Ibn‘Atabi fue discipulo de al-Galt en
oriente, como bien afirma en el prélogo deK#tab al-‘Awasim min al-qavésim
[Libro de proteccién de las desgracii]

2.1. Ejercicios ascéticos

(31) IbnTamis, al-Madjal li-sina‘at al-marniq, ed. y tr. M. Asin Palaciofintroduccion al arte
de lalégica por Abentomlus de Alcirdyjadrid: Centro de Estudios Histéricos, 1916, p. 12
(tr. esp. pp. 18-19). La traduccién es propia.

(32) Ibn Qunfd, Uns al-fagr, p. 42; al-&dilT al-Sawmdi, Kitab al-muza, pp. 161, 355; Shafik,
A. «Antecedentes y precursores...», p. 178.

(33) Ed.’Abd alHantd ibn Badis, Areglia: al-Mabaa alYaziriyya al-Islimiyya, 1926, p. 20.

AAM, 19 (2012) 379-411



388 AHMED SHAFIK

En cuanto a la ensefianza, la escuela de aldkma insistentemente a
la reunion entre el estudi@l-‘ilm) y la practica religios#al-‘amal), al estado
de union con Dios a través del progreso graduaini@hdo de una fase a otra.
De acuerdo con la expresion de al-8azl caminante comienza a «purificar,
perfeccionar y embellecer el alma con las buenassél’ y «despojarse
completamentéal-taparrud) mediante el recuerdo, deshacerse de los apegos del
corazén$®. Esto solo se consigue a través de cuatro préctical retiro,
silencio, ayuno y vigilia$®. Luego, el caminante atraviesa los distintos éssad
espirituales, como el arrepentimiento, pobreza gesis, temor y esperanza,
paciencia, gratitud, etc. Dicho progreso -continuwctifica ciencias y
conocimientos, hasta que el caminante llega aldiestdel amor y de la
extincion.

De tal modo que al-Galr recomienda a sus discipulos que centren su
atencion en el amor de Dios, puesto que el amtar kesve del conocimiento de
Dios. Segun el maestro oriental: «Si no concibeias Bn el conocimiento de
todas las cosas, no llegara a conocer nada. K digihconocimiento es el amor.
Quien conoce a Dios, el Altisimo, Le ama. El sigebamor es preferir a Dios a
este mundo y a las cosas amatf4s»

En efecto, la impronta de al-Gédizes particularmente perceptible en los
maestros del occidente islamico, desde muy tempraspecialmente en la
cadena de maestros detAlladyan, cuyos principios radican en la ascesss v |
escrupulosidad, la consagracion total a la obeiiete Dios, amén de insistir
en la fusion entre el estudio y la pracfidaEstas mismas ideas se dejan ver en
celebres maestros andalusies, como el sevillan@#rsan (m. 536/11425,
conocido comd>azl de al-Andaluse Ibn alfArif.

(34) Al-Gaali, lhya’ ‘ulam al-din, El Cairo: al-Mabéd al-Mayminiyya, 1894/, p. 58.

(35) Ibid.ju, p. 75.

(36) Ibid.ju, p. 73.

(37) Ibid.an, p. 61.

(38) Al-Tadilt, al-TaSawwuf pp. 22, 62, 77; Ibn aArif, Miftah al-saada wa-taqiq rariq al-

sa‘ada, Beirut: Dar al-Garb al-Isimi, 1993, p. 200 (La traduccion nuestra sera puldiqaxt
la Fundacion Ibn Tufayl de Estudios Arabes).
La reunion entre el estudio y la praxis es un aspdestacado del método thbd al-CQadir
al-Yilani, al-Fath al-rabhani wa-l-fayl al-rakmanz, ed. U. Mahra, Beirut: Br al-Kutub al-
‘limiyya, 2003, pp. 62, 66, 89, 144, 156.

(39) Para su biografia, véase Ibn al-aAbkal-Takmila li-kizb al-sila, ed.‘l. *A. al-Husayn, El
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En este sentido, Ibn &\if sefala:

La purificacion(al-tarhir) llevada a cabo mediante el adiestramiento
del alma(al-riyada) tiene su origen en el Libro de Dios: «Esos tales so
aquéllos cuyos corazones Dios no ha querido parii¢Q 5:41) ... Los
miembros(al-a‘da’) que hay que purificar son siete: corazon, oidos,oj
lengua, manos, pies y tez, cuya purificacion coess limpiarlos de lo
prohibido (al-mahzar), lo reprobable (al-makrzh) y lo dudoso (al-
Subukit)“9,

Para despertar el anhelo por la union completeDsos, Ibn alfArif invita
primero a sus seguidores a sumergirse en el conmbtasgor (mwahada).
Deberian llevar a cabo tres practicas exteriqedgahir): azala, ayuno y
silencio (al-samt); y otras tres practicas interioral-barin): abandonar el
orgullo, hipocresia y envidia. Todo eso con elda completar «la perfeccion
del adiestramiento del alma a base de la verdadenaildad (kaqgigat al-
tawadu’), ya que es el primer grado preparatorio para acéptaura verdad y
soportar las luces de la sincerid4d»

Otro autor cuyo influjo pudiera haber llegado hasba Madyan es Ibn
Jams de Evora (m. 503/1109-1), que fue coetaneo de al-Ghze Ibn al-
SArif, aunque por poco tiempo con este Ultimo. Es cemado por IbfAbd al-

Cairo: Maktab Nasr dFadafa al-lsemiyya, 1956, b. 1797; Ibn Bagan, Sar asna’ Allah
al-husna,ed. P. de la Torre, Madrid: CSIC, 2000, pp. 33136;la Torre, P. «lbn Baryan,
Abu |-Hakam», Enciclopedia de al-Andalusi, b. 309, donde la autora reproduce su
introduccion aSar; Gonzélez, A., «lbn Bargan, Abi I-Hakam» Biblioteca de al-Andalus,
Il, b. 387; Shafik, A., «Tamt wa-taq@im Sar asna’ Allah al-husnd, ed. A. F. al-Maiii,
Beirut: Dar al-Kutub alflimiyya, 2009, pp. 1-19.

(40) Ibn alfArif, Miftah al-salada, p. 83.

(41) Ibid.,p. 97.

(42) Cherif, M., «lbn Jais, al-Yaburi, Aba ‘Abd Allah», enBiblioteca de al-Andalus3, 621b-
622a, b. 691; Garrido Clemente, P., «SobrKiglb al-garib al-muntaga min kam ahl al-
tugade Ibn Jams de Evora, atribuido a Ibn MasarréQarvara, 3041 (2009), 467-190, pp.
472-75; Ibn Jais de EvoraKitab al-gafb al-muntaga min kam ahl al-tuga (El lenguaje
de los sufies)pres. y est. P. Garrido Clemente y ed. del texahed M. Nechmeddin
Bardakci, Caceres: Uni. de Extremadura, 2010.
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Malik al-Marraku& como «jefe de los maestros sufies de su tiefffidSe dice
también de él que comentd los libros de ahB&ibi. Al igual que lbn alArif,
su doctrina se centra en la purificacion del alndglycorazon:

Sujeta tu lengua, salvo a lo que debes cumplirrespecto a lo que
tienes ordenado o prohibido, pregunta o respuegtarda también tu
vista, oido, mano, pie; presta atencidon en qué esspkstos sentidos;
ciertamente, todo gira en torno al corazon, esodb y origen de la
salvaguardia de todos ellos; si te muestras humlldgaras a lo que
desea$”.

Para llevar a cabo esa préctica, afirma en otrajpas

A todo eso solo llegards a través de concentraspiracion(al-
himma), parar la ilusién(al-wahm),apartar las distracciondal-iSgal) y
abandonar los chismorreos. Lo que mas te puedeanysdel abandono
del curioseo de escucha, palabras y miradas yxisse de bebida y
comida, la adhesion al ayuno, la constancia ernrti@a@racion de la noche
(al-giyam)y en practicar los retirggalwat)“®.

Sabido es que AbMadyan esté estrechamente vinculado con akiGyz
su escuela, ciertas hagiografias se hacen ecosdealabras, en las que afirma:
«He leido los libros del sufismo, no he visto npadaecido aal-lkya’ de al-
Gazli»“®. A la zaga del maestro oriental, con la influenoimanica y de la
tradicion del Profeta, mas o menos marcada, lasmadéxde Ali Madyan, son
trascendentales, su objetivo es formular los pinsi de la lidia interior: «El
Coran es luz que ilumina; la tradicion del Profdi-sunna) es una
demostracién(burhan)»“”, y afiade enBidayat al-mufd [Comienzos del

iniciado]:

(43) Véaseal-Dayl wa-I-takmila li-kitabay |-mawal wa-l-sila, ed. I. SAbbas, Beirut: Oir al-
Tadafa, 1964 Vi, b. 563, p. 197.

(44) Ibn Jarts de Evoraal-Muntaga,p. 91.

(45) Ibid.,p. 74.

(46) Al-Tadili, al-TaSawwufp. 214; al-Guhni, ‘Unwan al-diraya, p. 56.

(47) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 93.
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La verdadera voluntadal-irada) solo se hace correcta para el
iniciado (murid) a través de bajar la vista, preservar las padrsgades,
evitar lo que esta prohibido, abandonar la ostéada fama y lo
apetecible. Mantener constantemente el azala oaledesinteresarse por
lo que no le concierne, adherirse al retiro lejeslas seres humanos, y
renunciar a la vid&.

Recuerda, ademas, los indicios del verdadero guciaSu ropa esta
desgarrada y su comida es aspera», y aflade: «j@efaesoluntad!Practicad el
ayuno, el ayuno de la continuidéal-wisal), retiro y recuerdo, por los cuales
llegaréis a vuestro objetivo, y veréis cédmo surigenfuentes de la sabiduria de
vuestros corazones y lenguas, por las cuales @sganvuestro Sefidf¥.

2.2. Rebelion contra la antigua vision de la ascssi

No obstante, Ab Madyan no veia el sufismo como una renuncia atesolu
de la vida o una consagracion exclusiva a la macgligiosa, sino que el sufi
debia integrarse en la sociedad en la que viveesinipulos para disfrutar de
los placeres de la vida: buena comida, ropa, pe$urBeguido en esta vision
por los 3diliyya®®, y al contrario de muchos sufies, las fuentes auias nos
informan de un episodio de AllMadyan con uno sus comparfieros respecto a
esta actitud:

Segun lo que contd el maestrot\bd Allah al-Bini, uno de los
devotos y piadosos; una vez salid délralab para visitar al Sayj Ab
Madyan en Bugia. El célebre Sayj y consagrado piente a Dios, Ab
Marwan al-FasilT le pidio: «Saluda a AbMadyan y dile que haga por mi
una plegaria...». Dijo, cuando llegué, le encontrgtide como los reyes,
con ropa elegante y perfumada con almizcle y buelwss; le saludé, y
me senté cerca de él, luego le dije: «Sefor mia, Marwan al-Fasili te
saluda y te dice: “Haz por mi una plegaria”». Resi@ «Qué Dios
arranque el amor por la vida mundana de su corazde»asombré por

(48) Ibid.,p. 89.
(49) Ibid.,p. 57.
(50) Shafik, A., «Los &Hliyya e Ibn‘Arabi...», pp. 125-6.

AAM, 19 (2012) 379-411



392 AHMED SHAFIK

esta plegaria, y me dije: «jAlabado sea Dios! e@-Sayj Al Marwan

en extrema ascesis, austeridad, estrechez y rentotEl de la vida
mundana, en cambio, veo a este maestro disfrutarideocando con tal
plegaria». Prosiguid, cuando cumpli mi visita, nespgedi de él, volvi a
Bana y me dirigi a Ab Marwan, que le encontré vestido con ropa
remendada, y en sus manos una cafia de pescajdé,salme pregunto:
«¢Has visto al Sayj Ab Madyan?». Le contesté: «Si». Le conté lo
ocurrido, empezé a romper Yy tirar la cafia y declaE Sayj ha dicho la
verdad...». Me dije: «Solo los virtuosos conocen iidud que se les
concede». Que Dios nos beneficie por ellos y que eubra con sus
bendiciones.

Esta anécdota pone de relieve que el auténticensofno esta refiido con
el disfrute de los placeres mundanos, sino corpeg@ a ellos y nos muestra
como Ali Madyan se rebela contra la antigua perspectivecaake la pobreza
y ascesis, predominante en su tiempo. Por Ultimimyga mediante la
experiencia una nueva dimension, fundamentada eeredr a Dios en el
interior. Una Optica que queda bien ilustrada etasegalabras: «Es la
despreocupacion de la mano y del corazon por gcapda vida mundana, al
estar ocupado en Dios, deseoso de El, dedicandébg @viendo en retiro con
EI»®Y. Aba Madyan se habia imbuido del espiritu del métodaldgazli: «El
significado de la renuncia de la vida mundana plnigirse a Dios consiste en
la entrega con todo el corazén a El a través delerelo o la meditaciofi?.
Acerca de este estadio, ®iinayd dice erRisala [Misiva] de al-Qusayr «La
ascesis es dejar las manos libres de propiedadelscprazon del apego a
eIIas>§(zi)), y para Ala Sulayn@n al-Dagnt: «Es el abandono de lo que distrae de
Dios»”™.

2.3. Empleo de diversos tipos del lenguaje

(51) Cornell, V., The Way of AbMadyanp. 93.

(52) Al-Gaali, lhya’ ‘ulam, v, p. 224; Véase también, pp. 198, 213, 220-21.

(53) Al-Qu3ayt, al-Risila al-qu3ayriyya,ed.A. Mahmad y M. lbn al-Saif, El Cairo: Car al-
Mafarif, 1995,1, p. 242.

(54) Ibid.J, p. 241.
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Teniendo en consideracion el influjo recibido, herde preguntarnos por
gqué razon ordena a sus iniciados Bidayat al-mufd comerse lo aspero y
vestirse con ropa remendada, y en cambio, en sudaf@@con Al Marwan al-
FahsilT, Abt Madyan disfruta de manjares y de ropa elegante.

Abi Madyan no deja esta pregunta sin respuesta, \aeleada esta
confusién con otra pregunta &ms al-Waid: «Quien no cumple los modales
de los principiantegahl al-bidaya), ¢como puede alcanzar los estadios de los
que llegaron a la met@hl al-nihaya)?»°>. Quien contempla las palabras del
Sayj, se da cuenta de la distincion entre un ideial comienzo de su progreso
espiritual, iniciado que deberia someterse a digerslases de disciplina
ascética, y un conocedor, o como minimo un inicigde avanza hacia los
signos de la unicidad. Confirmando la sabiduriandéstro, Ibn Qunflafirma
que el Sayj «dirige aada individuo bellas palabras en relacién con los
fundamentos de la via con discursos que maravilanun método
extraordinario®.

En este contexto, habria que recordar que losssdfieden a los guias
espirituales en dos clases: siervo de manifestaabd zuhir) y siervo de
ocultacion (fabd jafi’). lbn ‘Ata’ Allah afirma al respecto: «Si la Verdad
quisiera, los manifestaria para que guiasen a Bwgos, y si quisiera, los
ocultaria$”. Entonces, al primer grupo pertenece el maestroBudgia,
destinado a ponerse en contacto con mdltiples pass@n una sociedad
variopinta.

Segun Al Madyan: «Uno de los signos de la sinceridad deibido en su
via mistica es su huida de la gente. Uno de lasosigle la sinceridad de su
huida de la gente es su encuentro con la Verdadndrde los signos de la
sinceridad de su encuentro con la Verdad, es sunceta la gentés¥. En
efecto, el maestro de Bugia es uno derfigs’an ‘los que regresan’, esto es, el
que es devuelto a la gente para guiarles por ng=lgus palabras, considerado
como el sabio herederal{‘alim al-warif)®*®. En palabras de Iférabi, hay dos
clases deayi‘in: «Unos que vuelven por elecciijiiy ar) como Aki Madyan,

(55) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 127, n.° 54.

(56) Ibn Qunfd, Uns al-fagr, p. 17.

(57) IbnAta’ Allah, Lasa’if al-minan,p. 42 (tr. espLa sabiduria de los maestros sufigsF. L.
Cabal Riera, Madrid: Mandala, 2008).

(58) Ibn*Arabi, al-Futizhat al-makkiyya, p. 251; al-Tarmmi, al-Mustatid, 44.

(59) Ibn*Arabi, «Risélat al-anwar» eéRasélil ibn ‘Arabl (2)146-63, p. 159.
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y otros que vuelven por fuerza y obligacion comai Atazid, cuando la Verdad
lo revistid de los atributogal-sifat) con los cuales se convertiria en heredero de
guia y direccion espirituaf?.

A resultas, para llegar a transmitir los principides su doctrina, Ab
Madyan debia de saber manejar los distintos nivédé$enguaje y estilos del
discurso que se emplean respecto a la aplicaciéctivd de la sabiduria en
todos los 6rdenes, dependiendo del nivel ético piriagal y la lengua del
interlocutor. Sin perder de vista que su discurs@ontradice las fuentes de la
ley revelada, ni sobrepasa la vigilancia de lostas, doctos en el Coran vy la
tradicion del Profeta. En una de sus maximas, elstna de Bugia habla de los
distintos niveles del lenguaje:

El lenguaje de la escrupulosidédan al-ward) invita al abandono
de los defectogSirk al-afat); el lenguaje de la pieddtisan al-ta‘abbud)
invita a la continuidad del esfuerZdawam al-iptihad); el lenguaje del
amor(lisan al-maiabba)invita a la disolucion del alma (lit. derretirsepy
la obnubilacion; el lenguaje de la gnogisan al-mdrifa) invita a la
extincion (al-fana?), obliteracion(mahiz), afirmacion(zabat), y serenidad
(al-sahw)®V.

Y lo afirma en verso:

Ves a todos celebrando Su majestad
por el lenguaje del estadlisan hal)
o el lenguaje habladgisan madl)©?.

En este contexto, Ibn Masarra¥bat (m. 391/931), uno de los primeros
misticos de al-Andalus, afirma en #itab jawass al-huraf [Libro de las
propiedades de las letras] este recurso: «Los slémé transmiten a la gente

(60) Ibn*Arabi, al-Futizhat al-makkiyya, p. 252.
(61) Cornell, V.,The Way of AbMadyan,p. 133, n.° 48.
(62) Ibid.,p. 69;*Alawi, al-*4lim al-rabkani, p. 142.
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en la medida de lo que su capacidad intelectugbdesnite, ya que el mensaje
deberfa llegar a todo el mund®

Para Ibn Jafs, un posible antecedente andalusi de Kadyan, afirma:
«Honrad a la gente mediante la buena escucha... bastd su comprension
para que se sientan cAmodos con vosotros, comgoda acuerdo con la
cultura de cada tiempo y seguid a la gente en sos$t’, comparese con esta
méaxima de Ab Madyan: «La Verdada(-Haqq) corre en las lenguas de los
sabios de cada tiempo, conforme a lo que conviesuegente®.

Ciertamente, puede decirse que este recurso lonadp prestado de Ibn
al“Arif. En un pasaje que habla de la recompensa digfirana: «El fin y
recompensa de cada uno depende de su participacianfe. Si ésta es falsa,
nula o mezclada conforme al lenguaje de la pedediisan al-kamal)en vista
del lenguaje de la Verdaisan al+adgiga) no tendra buen fin; aunque si lo
tendrd, segln el lenguaje de la ciertig@n al-ilm)...»®®.Al dirigir una carta a
sus seguidores de Cordoba, Ibrffaif les advierte para no desarrollar un
discurso mas alla de la comprension del interlacwt@Quien transmite un dicho
del Profeta, aleya, opinion de los ulemas, o coamentsacado de estas tres
fuentes de cerca o lejos, sin que el interlocudarcapaz de entenderlos, le hace
correr el riesgo de malentender la tradicion defétax®”.

Sin duda, todos estos sufies se hacen eco del diehd’rofeta que
recomienda el empleo de este recurso: «Habladacgerite en la medida de su
comprension(jasiba I-nas ‘ala gadr ‘uqali-hink®®. La adecuacién del discurso
acorde con la necesidad del interlocutor es urordedo que se denomiaaab
‘cortesia espiritual’, imprescindible sobre todo @ntrato con las realidades
espirituales en todos los preceptos.

Manejando a la perfeccién este recurso, no es tiafiax entonces el gran
namero de alumnos que tenia Abd Madyan, amén debnogimiento
generalizado por otras vias sufies.

(63) Garrido Clemente, P., «Edicion critica delt4ijawas al-hurif” de Ibn Masarra»Andalus-
Magreb,14 (2007), 51-89, p. 62.

(64) Ibn Jarts de Evoraal-Muntaga,p. 214.

(65) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 119, n.° 5.

(66) Ibn alArif, Miftah al-saada, p. 104.

(67) Ibid.,p. 168.

(68) Ibn*Arabi, al-Futizhat al-makkiyya, p. 755.
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Aparte de su elocuencia verbal,iAllladyan encarna de forma propicia la
figura del maestro sufi, en tanto que pretenden@adingiisticamente una
vivencia mistica, para lo cual, se vale de susypseces sufié®’. Sometiendo
sus escritos a un analisis linguistico pormenoazadpecialmente en lo relativo
a susnaximasse ha de resaltar lo siguiente:

1. Heredo los registros linglisticos referentes a il el combate
interior, los estados y estadios espirituales. Behb, una simple lectura aé
fAgida al-mularaka [Ensefianza benditaBidayat al-mugd [Comienzos de los
iniciados] y Uns al-mufd [Intimidad del iniciado], deja bien claro que #b
Madyan copia casi textualmente de los maestrostaiess anteriores, sobre
todo los defabagst al-Sulant y Risila de al-Qusayf™.

2. Hered6 también los términos de los desvelados.abasttérminos,
como al-pam’ wa-l-farq ‘concentracion exclusiva en Dios y conciencia
separativa’,al-mahi wa-l-baqi’ ‘obliteracion y extincién’, y los vocablos
referentes a la experiencia unitival-wakdaniya ‘unicidad’, al-fardaniyya
‘singularidad’, etc.

(69) Sobre el lenguaje sufi, véase nuestros trat@imfik, A., «La formacién de los términos
sufies en lasRevelaciones de La Meadde Ibn ‘Arabi» en Interculturalidad, lengua y
traduccion. Estudios aplicados al espafiol y al &atoord. S. M. Saad, Madrid: IEEI, 2009,
227-258; ---, «Los diversos tipos del lenguaje Mifta/ al-saada de Ibn alArif (m.
536/1141)»/llu.Revista de Ciencias de las ReligionEs,(2012), en prensa.

(70) A modo de ejemplo, se puede establecer reégpamnte una comparacion entre las maximas
del Abi Madyan enUns al-wakid, ed. Cornell y al-Sulam 7abaqgat alsafiyya, ed. Nar al-
Din Pariba, El Cairo: Maktabat adgi, 1997, ns.° (14, 19, 20, 37, 38, 62, 64, 67, B4, 8
113, 127 corfabagafpp. 158, 483, 112, 243, 255, 302, 303, 305, 149, 310, 209). Estas
maximas no aparecen enRézla del QuSayt:

No obstante, los ns.® (14, 29, 37, 111, 128, 15&)quen de IRisala, (1, p. 372;1, p. 99;1,
p. 255;11, p. 361;, p. 58).
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En la misma linea de la herencia clasica, sobmsalgunos términos
repetidos en la obra de AlMadyan. Es el caso del vocabt@da ‘voluntad’
que indica el comienzo del via de los caminanteselEcapitulo dedicado al
«legado espiritual a los iniciadd8% al-Qusayr emplea el términdrada en el
sentido de ‘camino espiritual’, ‘iniciacién’ o ‘foracion espiritual’. De modo
parecido, se encuentra en el capitulo «Requerioses la voluntad...» de al-
Gazli"®. Por Ultimo, aparece mencionado por Ibrifaif: «Para recorrer el
camino espiritualrariq al-takqiq f al-irada), el iniciado deberia esforzarse al
maximo*'?, o este otro: «Es una misericordia que haya diao@as(ijtil af)
entre los ulemas sobre el camino espiritialiq al-irada), ya que algunos
iniciados sentiran mas afinidad con unos en vezdeotros¥?,

Abu Madyan nombra a los iniciados en el caminorgspl comoahl al-
bidaya, y a los gnésticoghl al-nihaya, mostrando la diferencia en su proceder,
cuando dice en una de sus maximas: «Los estadogugps son duefios de los
iniciados, porque determinan sus comportamientosaibio, los gndsticos los
poseen y controla¥®. Es muy probable que los tomara prestados de ltbn a

(71) Al-QuSayf, Risala,ll, pp. 571-85.

(72) Al-Gaali, lhya’,m, pp. 72-3.

(73) Ibn alfArif, Miftah al-saada, p. 85.

(74) Ibid.,p. 86.

(75) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 139, n.° 113.
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SArif que dice: «Compdrtate con los realizados espirntente(ahl al-nihayat)
con el final de la aprobacidfmihayat al-tasdiq) y con los iniciadogahl al-
bidayat) con el comienzo de la verificacién espiritdaitbidayat al-tazqig)» .
Este los tomd a su vez de Bthal-Haraw (m. 481/1089), cuando afirma: «Tan
solo son validos los finalegal-nihayat) si los comienzos(al-bidayat) lo
fueron’¥’”. No hay que perder de vista también que el térmarpuestahl
al-bidaya aparece eRisila de al-Qusayf’®.

Valiéndose de uno de los versiculos coranicogi Miadyan se refiere a
los sufies con estos términos: «Esos constit@ygrartido de DiosY ¢no son
los partidarios de Dios los que prosperan?» (QZ8uenominacion empleada
por algunos de sus predecesores coiha al-Qadir al-Yilani e Ibn Jarts, en
sefial de otorgar un sello de auxilio y proteccidnsamas intimos de Dif9.
Para cierto estudioso conlleva una dimensién palitton la cual interpreta el
recelo politico de los almohades haciaiAladyan y sus seguidof&&

En este contexto, en los pasajes referent&aazi’ ba'd al-fugara’
(Visiones de algunos sufies) éviuhadarat al-abrar [Disertaciones de los
piadosos], IbriArabi cita repetidamente las palabras dei AMbadyan. De estas
visiones surgieron términos técnicos completamajeeos a los del maestro de
Bugia, pero muy afines a la expresiéon de Mmabi, especialmente su
terminologia existencial, lo que significa que efismurciano adaptaba el
contenido de la visién en consonancia con sus esoprmino$”. En su
Futizhat [Revelaciones]en cambio, suele citar las palabras textuales hie A
Madyan, a las que califica algunas veces de «mabcultas y vulgare$?,
quizé con el fin de adecuarlas a la comprensiomdsilocutor.

Con respecto a su lirica, AMadyan escribe desde la madurez poética y
espiritual. De hecho, ha llegado a cultivar diverEmas métricas: la casida

(76) Ibn al*Arif, Miftah al-saada, p. 144.

(77) Manazil al-sairin, El Cairo: Mabaat altlalaty, 1966, p. 4.

(78) Rigila,l, p. 412.

(79) Abd al-Qdir al-Yilani, al-Fath al-rabkanz, p. 55; Ibn Jans, al-Muntag4,p. 53. El namero
del capitulo no es el 39, como apunta el editor.

(80) Cornell, V., The Way of AbMadyanp. 33.

(81) Elmore, G., «lbn alrabr ‘Cinquain’ (tazmis) a Poem by Ab Madyan»,Arabica, XLV,
(1998), 63-96, pp. 75-8.

(82) Ibn*Arabi, al-Futizhat al-makkiyyay, p. 264.

AAM, 19 (2012) 379-411



LA DOCTRINA DE ABU MADYAN: SINTESIS DEL SUFISMO EN EL SIGLO XII 399

clasica, moaxaja y zéjel. En su poesia confluyemosainflujos: el nicleo

religioso y mistica, temas e imagenes coranicosceutencia filosofica de
raigambre neoplatonica, tradicion literaria profagspecialmente en relacion
con el amor cortés.

En lineas generales, su poesia se caracteriza gpdselleza de su
simplicidad, la riqueza de metaforas y simbolb$smo apasionado, emotivo y
calido y la distancia pues de formas retéricas tyfidosas de expresion.
Afadase su musicalidad genuina y el aroma sensaamvuelve sus versos. Su
lenguaje es muy seleccionado, rico, con matiz pmfg cercano al pueblo,
donde predomina el vocabulario coranico. En palalila algin estudioso:
«Tanto la forma como el contenido son hermosodetep de significadoss.
La inefabilidad queda tenuemente ilustrada en sesipopara la experiencia
profunda de lo divino como en los versos refereatés embriaguez, en la que
disuelve los limites de la discursividad racionatiendo uso de tecnicismos y
vocabulario corriente. Daremos por via de ejempkigriente verso, en el que
el términosirf ‘vino puro’ es simbolo de la llegada y contempacde la
Presencia Divina:

Haz correr el vino puro en abundancia

y de la mezcla aléjanos.

Somos gente que no se satisface con la mezcla
desde que existimos.

Céantanos algo en su nombre,
son buenos momentos,

lejos de nosotros mismos
mediante el vino hemos partffith

3. Requerimientos de la practica espiritual

Se han puesto de relieve algunas préacticas reésrenia doctrina de Ab
Madyan, no obstante este método quedara cortauiiiéro, si no se basa en
un fundamento necesario: la tutela de un guia, amstro espiritual.

(83) Méehmud, ‘A. H., Abiz Madyan al-Gaw p. 106.
(84) ‘Alawi, M. T., al-*4lim al-rabkani, p. 137.
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3.1. Caracteristicas del guia espiritual

En el método general de los sufies para llegar as,D8l iniciado(al-
murid) deberia dejarse educar espiritualmente por urutst, guia 0 maestro
que le muestre sus defectos y le ensefie como pddritficarse con el estadio
de la servidumbrdal-‘ubidiyya), que se considera un paso fundamental en el
progreso de la realizacion espiritual, de tal magde el iniciado no seria un
verdadero sufi si no alcanzase este estadio. Uhmsdeaestros de Risila de
al-Qusayr afirma:

Si un hombre hubiera reunido todos los saberesmpanado a todo
tipo de seres humanos, no habria alcanzado la emcacesaria, si no
fuera por el adiestramient@l-riyadiyyat) del yo bajo la tutela de un
maestro, un iman, un educador que le aconseje.nQuietoma sus
modales §dal) de un maestro que le ensefie los defectos delsas o
(a'mal) y la insolencia(ru‘zna) de su yo(nafs), no llegara a corregir su
comportamientG®.

Segun al-Gadi, la compafiia de los maestros es fundamental ppea
los obstaculos de la vida y las peripecias deleviegpiritual: «¢Cuantos
iniciados se ocupan de los ejercicios ascéticéess yence una ilusion engafiosa
gue no son capaces de superar, de tal modo qudatzanel camino y pierden
el tiempo en vano, yendo por la via del libertifdfesta es la gran perdicid?®;

y agrega: «El iniciado necesita a un maestro sedoel que guiar sus pasos,
imprescindible para que le conduzca por el caméoto, ya que el camino de
la religién es ambiguo y los caminos del demoniomaichos y evidente$?.

Tanto Ibn afArif como Al Madyan coinciden en perfilar la figura del
maestro sufi, el maestro de Almeria afirma: «Saoesito a alguien que me
dirija a un hombre sabisalim) y practicante ‘Gmil)»®®. Repitiendo los mismos
términos, Ali Madyan sefiala: «El primer deber delirid es acompafiar a un
maestra3ayj), sabio(‘alim), practicante‘amil)»®°.

(85) Al-QuSayt, Risala, 1, p. 121.

(86) Al-Gaali, lhya’, m, p. 75.

(87) Ibid.ju, p. 73.

(88) Ibn alfArif, Miftah al-saada, p. 107.

(89) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 127, n.° 46.
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El maestro de Bugia advierte el final del que pré¢erecorrer solo el
camino: «Les esti vetada la llega@é&wuszl) [a Dios] por su abandono de
seguir al guia(al-dalil) y su apego a la pasion». Ibn‘AHf, por su parte,
insiste: «Hay que escuchar a alguien, que sea empd) a seguir en lo
exotérico y esotérico conjuntamente. Hay que ateadm sabio%”. Parece ser
gue surgio una polémica entre los sufies del alafuglen torno a la cuestiéon de
si era posible recorrer el camino sufi a travékdeclusiva dependencia de los
libros misticos o, a la inversa, si los maestr@s arecesarios. Defensor de la
figura del maestro, Ibn Jamsalié al paso para resolver esta cuestion: dta le
callada(al-rasm alsamit) no prescinde de un hablarfterriq) que distingue los
aspectos de su interpretaci&f¥y seguido por Ibn dArif quien sefiala: «Aquel
gue se limita al estudio de los libros, sin quesfeerce seriamente en buscar un
maestro, no es un sabitt

Abti Madyan determina las cualidades de las personasoqupan la
sapiencia espiritual: «Devoftaqi), conocedor de ambas ciencias, la exotérica y
esotérica(‘ilm al-zahir wa-l-basin), y conocedor de la Trascendencia y la
Realidad Esencidfalim bi-l-haqq wa-lhagiqa). Que sea seguidémuttabi) de
la tradicion del Profetéal-sunna) y no innovadofmubtadi)»®?, y afirma: «La
intimidad del verdadero sabio y devoto se mandiestravés de la contestacion
a su plegaridiyabat dua‘i-hi), escasa posesion, renuncia de la vida mundana y
plena confianz#al-tawkkul)en Dios$?.

Segun la vision del Sayj, hay ciertas personasmuson dignas de la
autoridad espiritual: «Lo mas dafiino es la compedéian maestro desatentm
suff ignorante, o un predicador fal§8% De hecho, el sufismo en la época de al-
Sayj experimento reveses por culpa de innovador@sosos que hicieron del
sufismo un campo fértil de ideas perversas y falleersrinas, de tal modo que
no solo ellos fueron objeto de critica mordaz, sambién la tradicion sufi en
si. EnBidayat al-muid, queda reflejada esta realidad: «En nuestro tiengso
llega un grupdra‘ifa) en el que se llaman a si mismosdafies,embellecen su
exterior (al-zahir) y manchan su interiofal-bafin) a causa de su ocupacién

(90) Ibn alfArif, Miftah al-saada, p. 200.

(91) Ibn Jarts,al-Muntaga,p. 110.

(92) Ibn alfArif, Miftah al-saada, p. 135. Otra referencia, p. 195.
(93) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 55.

(94) Ibid.,p. 103.

(95) Ibid.,p. 119, n.° 11.
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fatil... No se conocen por el combate inteffaFmupahada) ni actian segun el
saber$®, y afiade: «Sus apariencias son las de aquello®guia, pero sus
acciones son de aquellos hipdcritas-munafiginy»°”. Por Gltimo, recita en

VErso:

Sabe que el camino de la comunidad espifftlial
pasa desapercibido;
mira cémo son quienes lo find&h

3.2. Reglas de los iniciados relativas al trato des maestros

Queda por decir que si el iniciado acompafia a uestra realizado no
consigue los frutos de su saber, a menos que aetedce por estos atributos:

1. Adhesion al maestro, entendida en términos dadsenbre (jidma),
absoluta e incondicional, que implica con frecuania ejecucion de tareas
arduas y degradantes. El SayjoAYa‘za sirvié a su maestro AlSuayb Ayyib,
el Sayj Ali Madyan hizo lo mismo con AbY&'za, y no se impacientd con su
actitud al dejarle ciego por un tiemtf8. Por eso, el Sayj dice: «Quien tiene
confirmada su intimidad divinavalaya), su servicio es obligatori®$®, y dice
en verso:

Observa con atencion al maestro en sus estados,
quizas se manifieste en ti una muestra de su agrado
Ofrécele tu seriedad y ponte a su servicio,

quizés esté satisfecho, ten cuidado y no dejegmelarl&).

(96) Ibid.,p. 85.

(97) Ibid.,p. 91.

(98) Tariq al-gawmse alude al camino de los sufies.

(99) Cornell, V.,The Way of A Madyan,p. 165;°Alawi, al-“Alim al-rabkanz, p. 144; Ibn'Ata?
Allah, ‘Unwan al-tawiq f7 adab al-sariq, Damasco: Br al-Bayiiti, 2004, pp. 24, 47-48.

(100) Sobre la relacion de AbYa’za con su maestro, véase adilt, al-TaSawwufpp. 214, 219,
Respecto al relato de la ceguera dei Madyan, véaseal-TaSawwuf,pp. 320-21 (tr. esp.
Shafik, A., «<Atn Madyan...», pp. 203-4).

(101) Cornell, V.,The Way of AbMadyan,p. 103.

(102) Cornell, V..The Way of AbMadyan,p. 165;°Alawi, al-*4lim al-rabkani, p. 144.
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2. Mostrarse modesto, sentarse a su lado como diprgnno como
experto, actuar con veneracion. En este sentida, Mbdyan refiere: «Se
comporta con los ulemas con buena escucha y nadedéaprendizaje; con los
gnésticos, con quietud y espera; y con los dotaldokos estadios espirituales
(ahl al-magimat), con unicidadtawhid) y auto-negaciong(-inkisar)»™%%,

3. Pasar por alto algunas veces los errores dedtroaébn Madyan insta:
«Quien se detenga en los defectos de su Sayj, monsaguira beneficio alguno
de é15%.

Quiz4 Al Madyan se inspire en la ensefianza de IbAral-cuando dice:
«El amado deberia estar a su servicio como moptawp atmosférico, fuego y
agua, pues poseen un estado y una realidad: s=gainl el estado obliga a la
alegria por lo que les alegra, y en la verdadaajd lamento por lo que les
vulnera y perjudicd¥’®. No tiene inconveniente en mostrarse tajante @on f
educativo: «Mis palabras aparentemente son grogeees en realidad son muy
puras$°, de tal modo que el iniciado no deba «mostransésteal escucharle,
ni negar ni contradecir sus palabras y odf&a»

Por ultimo, Alli Madyan coincide con al-Gaiz en que el discipulo no
deberia ocultar nada de sus estados interiores raasstro, para que éste le
pueda ayudar a sanar sus deficiencias medianteelgagita de invocaciones y
mencione$®. Por eso, Ab Madyan dice: «El maestro es quien [...] ilumina tu
interior con su resplanddf$’.

4. Realizacion de los estadios espirituales

Como se ha mencionado, &tMadyan procura seguir el camino de la
escuela de al-Gald en la realizacion continua de los estadios esples hasta
que el sendero del caminante termine en el estiai@m extincion(al-fana’),
como condicion imprescindible de alcanzdwalaya ‘intimidad divina’. En
palabras de al-Gall: «<Empieza necesariamente con la purificacion cetapl

(103 Ibid.,p. 149, n.° 162.

(104 Ibid.,p. 133, n.° 85.

(105) Ibn akArif, Miftah al-saada, p. 142.

(106) Ibid.,p. 223.

(107) Ibid.,p. 177.

(108) Al-Gaali, lhya’, i, pp. 74-75.

(109) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 147, n.° 161.
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del corazon de lo que no es Dios, el Altisimo... yniea en la extincion total
en Dios$'?, y considera el amoel-makabba):

El maximo fin de los estadios y la cumbre de loadgs. No hay
estadio que equivale al amor, a no ser que seaersos frutos y uno de
sus anejos, tales como el anh@b3awq),la familiaridad (al-uns), la
satisfaccion(al-rida) y sus equivalentes. No hay tampoco antes del amor
un estadio, a no ser que sea uno de sus prolegédmeomo el
arrepentimiento(al-tawba), la paciencia(al-sabr), la ascesiqal-zuhd),
entre otro$™,

En uno de los pasajes @&-Muntaga, Ibn Janis sintetiza la doctrina
ascético-mistica tratando sietes estaciones decknsion espiritual, parte de la
sinceridad del arrepentimient@idq al-tawba) y llega hasta el pudofal-
haya’)producida por «la visién de la majestad de Dios gténta observancia de
si mismo(muragaba)que resulta del testimonio de Su magnificer{tid»

Ibn alsArif, por su parte, alude a este progreso por logstigeestadios:

Gracias a los principios y finales, la fe y losyenges aparecen en
consonancia con sus semejantes y conforme a sessa$vcategorias. Si
las obras de fe se midiesen con el peso del arteetoy y vigilancia, y el
siervo adorase a su Sefior con fe, como si Le vimparecerian los
primeros signos de la iniciacion espirit@al-ir ada); y si fuesen certeras,
de ellas surgirian los estadimagimat) y estados espiritualggiwal).
Luego se convertirian en intimidad divina espediablaya jassa) y
conocimiento perfect@mattifa tammaf">.

Inspirandose en‘llal al magmat [Deficiencias de los estadios
espiritualesf'” de At Isma‘ll al-Haraw (m. 481/ 1088), Ibn dArif

(110) Al-Gaali, al-Mungd min aldalal, ed. ‘A. H. Mahmad, Beirut: Oar al-Kitab al-Lubrani,
1985, p.127.

(111) Al-Gaali, lhya’, v, p. 286.

(112) Ibn Jarts,al-Muntagd,p. 54 (tr. esp. 62).

(113) Ibn alArif, Miftak al-saada, p. 99.

(114) Halff, B., «LeMakasin al-majilis d’lbn al“Arif et 'oeuvre du soufi hanbalite al-Aari»,
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profundiza estas ideas &makasin al-mgalis [Excelencia de las sesiones] al
tratar los estudios conforme con la diversidad @k drados del caminante,
asignando para cada estadio un grado y situands ftimos realizados en el
altimo**®. Con las miras puestas en el desvelamiento ftaaha de velo el
guedarse estancado en cualquiera de los estadipsng como colofon el
siguiente pasaje:

Cuando contemplan la esencia de la Real{tath al#agiga), en la
que los estados de los caminantes se desvaneéstysyllegan al estadio
de la extincior{imagim al-fani’) de todo lo que no es El. De hecho, todos
los estadios que preceden este dltimo tienen yngfie es la vision de
Dios, entendida como su [verdadero] par&i&o

El Sayj Ali Madyan asume plenamente el método de sus predeseso

considerando alvalaya el fruto de la ascension del caminante hacia Dios,
atravesando diversos estados y estadios espigstularemos por via de
ejemplo algunos recogidos en sus maxiMas

1. Tu basqueda de la iniciacidal-irada) antes de un_arrepentimiento
(tawbg correcto es un descuidgafla). En esta linea concreta, coincide
con sus maestros, especialmentei A¥aza, al sostener que el
arrepentimiento es el primer grado de la intimidadha**®.

(115)

(116)

(117)

(118)

R.E.L xxxix (1971), 321-335.

Khwadja ‘Abdullah Anarz (396-481h./1006-1089): mystique hanbalieg). y tr. S. de
Laugier de Beaurecueil, Beyrouth: Impr. Cathol.8,9p. 274-85. Véase también al-Haraw
Manazil al-s&irin (tr. parcial al espafiol elba mistica del Islam: Mil afios de textos sufies,
texto original en aleman R. Gramlich, tr. esp. .JTd3aus Abadia, Santander: Sal Terrea,
2004, pp. 115-120).

Ibn alfArif, Makasin al-maialis, texte arabe, tr. et comt. de Asin Palacios, Phiisairie
Orientaliste Paul Geuthner, 1933 (tr. esp. M. ARadacios Mahasin al-machalisMéalaga:
Sirio, 1988), p. 97 [traduccion propia].

Segun su aparicion en el texto, Cornell,Wie Way of AbMadyan,p. 141, n.° 134; p. 117,
n.°3;p.29,n.°123; p. 121, n.° 18.

Al-Qusayt, Risila,l, p. 207; al-Gadi, lhya’,Iv, «Kitab al-tawbax; Ibn Jars, al-Muntaga,p.

54; lbn alfArif, Miftah al-sdada, p. 94. Véase también cinco anécdotas referentes al
arrepentimiento, propios de AbYa‘za, al-Tadili, al-TaSawwufpp. 214-15, 219-20, 231-32;
Shafik. A. «Antecedentes y precursores...», p. 177.
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2. El aprendizaje de estos saberes solo es vadido quien ha adquirido
cuatro requisitos: el ascetisnf@-zuhd, la ciencia(al-ilm), la confianza
en Dios(al-tawakku) y la certidumbreal-yagmn).

3. El temor(al-jawf) es un latigo que exhorta e impide; exhorta h&ia
obediencia e impide la transgresion.

4. Haz de la paciencial-sabr) tu provision, de la satisfaccidal-ri 4a) tu
montura y de la Verdatll meta y objetivo.

Quien sigue de cerca a los maestros sufies disiaa de al-QuSayr y
posteriormente a al-Galz y su escueld®, se dara cuenta de que, a pesar de la
diversidad de sus orientaciones, tendencias y méfdwn hecho de lanicidad
un origen en torno del cual giran y terminan. Dé&mo modo, Ala Madyan
establece los fundamentos de su método sobre sdhdses de la unicidad,
haciéndola la piedra angular de la realizaciénriésgl, tal como aparece en su
al-‘Agrda al-mularaka [Ensefianza bendita], valiéndose del Coran:

El es el Primerqal-awwal) Cuyo origen no tiene principio, y el
Ultimo (al-gjir), Cuya eternidadabad) carece de fin. Es el Visibl@l-
zahir), en el cual no cabe duda, y el Escondidbbarin) que no tiene
parecido. El Vivo (al-hayy) que no se muere ni se extingue. El
Todopoderosdal-gadir), capaz y despreocupado; el Dotado de voluntad
(al-murid) que descarrila y guia, empobrece y enrigti&e

Determinar el origen de estas palabras no resalia wlificil, ya que se
encuentra en el prélogo deRésla de al-Qusayr atribuidas aiallag™?®.
El propio Ali Madyan expresa la realidad de la unicidad en esis®s:

Todo, sin Dios, cuando lo compruebes,
nada es, tanto en sintesis como en detalle.

[..]

Pues mira, ya con tu intelecto o con tus ojos,

(119) Al-Gaali, lhya’, v, pp. 240-53.

(120) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 49.

(121) Al-Qusayt, Risala,l, p. 23; alHallay, al-A‘mal al-kamila, ed. Q. M.°Abbas, Beirut: Riyad
El-Rayyes Books, 2002, pp. 224, 257-58.
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¢ves algo que no sea uno de Sus aétds?

El Sayj Abi Madyan no lanza a sus discipulos en sus comidmeaia la
realidad de la unicidad —no estan preparados—, gum progresivamente
deben de ir atravesando los estadios mencionadita hegar a ese final del
camino unitivo; el fundamento del proceso es elraifBegun sus palabras: «El
amor es mi barca, el conocimiento, mi doctrinayi#n, mi llegada%?®. Aba
Madyan, entonces, tanto en el estado del conocimm@mo el estado del amor,
llega a realizar un solo principio que relne a anlwque implica quel amor,
conocimiento y unicidadson estadios que confluyen, de tal suerte que no
podemos distinguir entre ellos.

Avanzando en esta direccién, el maestro de Bugigpa@ también el
estadio de unicidad a los estadios de extinciahfaf’) y conciencia
unitiva/concentracion exclusiva en Diggm), tal cual aparece en los escritos
de sus precursoré®’. En una de sus maximas afirma: «La conciencidvanit
(vanY) es lo que evita tu distracci¢mafarruq) y elimina la alusiorfiSaratak) de
ti mismo. Conciencia unitiva es la total absorcibm tus atributogistigrak
awsafak) y la negacion de tus cualidad@alad nuiitak)»*®. Vale decir que
tras haber alcanzado el estadio de la extinciérsuéll estd completamente
dominado por el poder y atributos de la Verdad,oypercibe ni esencia ni
atributos de si mismo; sus vestigios se borrar@u ydentidad se extinguio,
hasta que dijera: «Mi estadio espiritual es la idembre (al-‘ubidiyya), mi
saber es la ciencia diviral-‘ulzm al-ilahiyya), mis atributos estéan sacados de
los atributos sefiorialdal-sifat al-il ahiyyap™®),

No obstante, Atb Madyan discrepa con sus antecesores y contemmpsrane
en el modo de concebir el estado de extincion, doieto expone IbfArabi:

El maestro Al I-Abbas b. alfArif al-Sinhay1, una autoridad de esta
materia decia: «Ciertamente, Dios se manifiestando los contornos se
desvanecer(idmislal al-rasm)». En cambio, el maestro AbMadyan

(122) Cornell, V.The Way of AbMadyan,p. 169;°Alawi, al-*4lim al-rabkani, p. 142.
(123) Ibn*Arabi, Muhadarat al-abrar, ed. dil1, p. 400.

(124) Al-Qusayt, Risala,l, capitulos al-yam’ wa-I-fargy y «al-fana’ wa-I-badgi™.
(125) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 125, n.° 43.

(126) Ibn*Arabi, Muhadarat al-abrar, ed. al-Nimaf, 11, p. 92.
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sostenia: «Es imprescindible la subsistencia de clmstornos de la
servidumbre(baga’ rasm alfubizdiyya), para que se experimente el gozo
de la contemplacion de la sefiof@#taldud bi-mugihadat al-rulibiyyas.
Al-Qasim b. al-@sim, uno de los maestros citados erRiaila de al-
Qusayr decia: «La contemplacién de la Verdadughadat al+aqq) es

una extinciér(fana’) que carece de go#tadda)»*".

Ibn SArabi va méas all4 en sus comentarios al recoger unalat@@entre
Abt Madyan y algunos de sus comparfieros:

Cuando alguien decia al maestro iAMadyan: «... Segun la
narracion de Fulano, que se la habia transmitidogdeo, quien a su vez
la habia escuchado de Fulano de tal...». Solia dedo:queremos comer
carne seca, traedme carne fresca (Q 16:14)». Qelevar la aspiracion
espiritual(himam)de sus comparieros. Si estas son las palabradateFu
¢qué has dicho ta? ¢Con cual de los dones del dalweo (al-film al-
ladun) te ha distinguido? Revelad lo que vuestro Sefiagnsysra y dejad
en paz a Fulano y Mengano, ya que éstos lo ton@nao carne fresca. El
Donador no esta muerto y estd mas cerca de vospimi vena yugular
(Q 50:16§"%®.

Una de las caracteristicas fundamentales como fleitta unicidad es la
obtencion del conocimiento proveniente de Diosna infusa, esto es el
develamiento directo de Dios sin intermediarioigplal que sus maestros, #\b
Madyan se vale de la experiencia detA¥a‘za, cuando éste dice a sus
compafieros: «Soy un ignorante, no sé sino lo q&e@br me ensefids: en
el mismo sentido, Ibn Jamafirma: «Dios le habla e inspira en su secf€f»
Abi Madyan, por su parte, lo manifiesta en términosuaer, la voluntad del
amante se desvanece en la voluntad del Amado ehdeinidad:

(127) Ibn*Arabi, al-Futizhat al-makkiyyaji, p. 396.

(128) Ibid.J, p. 280 (véase otra tr. en P. Beneliblenguaje de las alusiones: amor, compasién y
belleza en el sufismo de Ibrabz, Murcia: ERM, 2005, p. 53)

(129) Al-Tadil1, al-TaSawwufp. 215.

(130) Ibn Jarts, al-Muntaga,p. 103.
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Les concede las togas de honor, llevados por

la crin de la brisa de cuya fragancia estan emadag,
Son los amados —les acerca, porque

son constantes en servir al irrefutable Anf&do

Otro fruto de la intimidad divina son los carisnyalsis obras prodigiosas.
Bastante conocidos los carismas de su maestiovatzd™*?, Abi Madyan los
confirma, pero no les concede un lugar relevantsu=nensefianzas. En esta
linea, sigue de cerca a los maestros dRidala de al-Qusayre Ibn alsArif®?),
Al-QuSayf opina: «Si un intimo de Dios no tuviera un carigv@ente durante
su vida, no le quitaria nada de su est4d8»Sahl, por su parte, sefiala: «El
mayor carisma es que cambies uno de tus modalexhebles$>®. Respecto a
los carismas sensibles, #At¥azd al-Bigami afirma: «Si veis a un hombre,
dotado de carismas, aunque se eleve en el aite,prestéis atencion hasta que
veais como es él en ordenar el bien y prohibir @l wbservar la ley revelada y
llevar a cabo sus disposicion&8$ comparese con una méxima deiAb
Madyan: «Cuando vedis a un hombre exhibiendo lasmas y rompiendo el
curso de lo habitugfarg al-‘adat), no le prestéis atencion; mirad, en cambio,
cémo es él al ordenar el bien y prohibir el rfidl

No obstante, al contrario de al-Ghzy al-Muhasibi, quienes buscan la
sinceridad a través de mantener sus obras piagasassmas en secrét®y), el
maestro de Bugia insta a sus compafieros: «Mostrdd gentevuestra
obediencia a Dios(al-muwéafaga) como otros muestran su transgresion
(mujalafa) Demostrad lo que Dios os ha otorgado de Sus is@eéxteriores,
es decir, la ruptura del curso de lo habifjeig al-‘aw&id), y los interiores, la

(131) Cornell, V.,The Way of AbMadyan,p. 171 Alawi, M. T.,al-“4lim al-rabkanz, p. 160.

(132) Al-TadilT al-Sawmdi, Kitab al-m&zza,pp. 112-36; Sanchez Sandoval, JSlifismo y poder
en Marruecos: Milagros de AbYazza,Céadiz: Quérum, 2004, pp. 93-106.

(133) Al-Qusayf, Risala,ll, pp. 520-58; Ibn &lArif, Miftak al-saada, pp. 93, 116, 167, 177, 213,
216; ---, Makasin al-maalis, p. 76; Ibn‘Arabi, al-Futukat al-makkiyyay, p. 84; véase
tambiénMawaqi al-nupam, ed. SSAbd al-Fatsh, Beirut: Dar al-Kutub alélimiyya, 2007,
pp. 221-22.

(134) Al-Qusayt, Risala, I, p.522.

(135 Ibid.ji, p.534.

(136) Ibid.}, p. 58.

(137) Cornell, V.,The Way of AbMadyanp. 147, n.° 159.

(138) Ibn*Arabi, al-Futizhat al-makkiyya, p. 590
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gnosis @l-mafrif)»*39,

Como colofon a la mencion de los carismasaleiiawkab al-durf (Astro
centelleante)|bn ‘Arabi recoge textualmente las palabras del maestro deaBu
en las que equipara su vivencia mistica a la denlmsstros de IRisala de al-
Qusayr:

No hay ninguna estacién espiritual de las que héaba al-QuSayr
en suEpistolaque yo no haya hecho mia, ni ningin estado asplirit
adquirido por los que ha mencionado, que yo no leéyanido, y no hay
ningun carisma, citado por él en su escrito, quagdaya visto por mi
mismo o que no se haya realizado por medio de ueo nis
comparierdd*?.

(239 Ibid.ji, p. 11.

(140) Ibn‘Arabr, «al-Kawkab al-dufrfi maragib D1 al-Nan al-Misr»,erRasgi‘il ibn ‘Arabr (3), ed. S.
‘Abd al- Fatth, Beirut: Car al-Inti&r al<Arabr, 2002, p. 102 (tr. esp. F. G. Albaladej@
Maravillosa vida deDi I-Nan, el egipcioMurcia: Editorial Regional de Murcia, 1991, p. 145
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Ibn Masarra Ibn Jamis Influencia de al-Gazali (m. 1111)
(m.931) — Tm.1111)
\ “Abd al-Rahmin al-Balawi Tbn al-‘ Arabi Abii Mihammad Salih
(m. 1150) (m. 1149) Tbn Hirzihim (m. 1111)
Almeria Sevilla Fez
Al-Andalus Marruecos

Ibn Barrayan Ibn al-‘Arif Ibn Qasi

(m. 1136) (m. 1136) (m. 1151)

' ' '

Lbi\ al-Jarrat Ibn Galib al-Gazzal Silbi  Abb Ya'za  Abf al-Hasan ibn Hirzihim

4 @ 1185)  (m.1173) (m.1185) (m. 1177) (m. 1163)

(Sintesis del sufismo de su época)

Conclusiones

El estudio de la vida y obra de &tMadyan pone de manifiesto la gran
importancia de este maestro espiritual dentro destaria del sufismo: por una
parte, se debe este hecho a su personalidad cacsmg por otra, a su
capacidad de asimilar el pensamiento sufi quedeeaole y poder difundir sus
ideas en un marco general al alcance de todos.

Se podrian resumir las caracteristicas mas solaetgs del método de Aib
Madyan en los siguientes puntos:

1. Se adhiere al Coran y la tradicion del Profeta emligefio de su
método, y unifica las tendencias oriental y occidledel sufismo.

2. Se desvincula de la visidon superficial de la ascesiausteridad,
predominantes en su tiempo, dejando bien clarebaaténtico sufismo no esta
refiido con la implicacion de la sociedad y el ditgrde la vida mundana,
mientras que no distraigan de la Divina Presencia.

3. El discipulo tiene necesidad de someterse a ur@plie® practica
precisa, bajo la direccion de un maestro, que erapédn la voluntad y el
esfuerzo del iniciado para purificar su alma y swaezén, y concluye con la
realizacion de la servidumbre exclusiva a Diosjdmao de la ley revelada el
punto de partida para ser capaz de atravesar etgde la escuela sufariga)

y llegar asi a la realizacion de la verdadera daiti
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4. Introduce la literatura de las maximas en el sufisiel occidente
islamico, teniendo en consideracion la capacidteddatual del interlocutor.

5. Simplifica ciertos conceptos relativos a la existandesde una
perspectiva suff'?, amén de su capacidad de exponerlos tanto en werso
en prosa, de tal modo que su poesia se ha converidina corona puesta por
encima de todas sus palabras, y una cancién patia ca

6. Renueve la vision sufi respecto a ciertos aspettgroducir el gozo
de los sentidos en el estadio de subsistenciaapaiciar en puablico la buena
obra, carismas y la gracia de Dios. Prueba deb é@dt este método es el gran
numero discipulos tanto en occidente como en @jemén del reconocimiento
de prestigiosos maestros como 1Arabt y los &diliyya.

(141) Ibn*Arabi, al-Futizhat al-makkiyyay, p. 264.
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