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Resumen: En el folklore de los amaziges marroquies encuentra el autor huellas atn vivas de los
ritos de un primitivo cristianismo bizantino del Africa del Norte, asi como restos de mitos
catastrofistas mucho mds antiguos.
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Abstract: The author claims to have found still-alive traits of pnmmve byzantian chnsnamsm of
the northern Africa in the folklore of Moroccan Imazighen, along with rests of even more ancient

catasn'ophlc myt.hs
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(*) Utilizamos a partir de ahora el neologlsmo amazige pam berebere, lengua y pueblo con su
inflexién de plural amaziges, en lugar de las transcripciones amazzg (masculino singular)

' tamaztgt (femenino smgular) imazigen (masculino plural). Con ello nos sumamos a la iniciativa

del Area de Estudios Arabes e Islimicos de la UCA, destinada a naturalizar en espafiol un
término menos hiriente para los amaziges que el inveterado bereber, beréber, berebere del
espaiiol y su correlato drabe /barbar/, /barbari/ “Berber; barbaric, uncivilized”, /barbariyya/
“barbar(ian)ism, barbarity, savagery, cruelty” (H. WEHR. A Dictionary of Modern Wrmen
Arabic. Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1971%, pig. 50). ‘
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PRIMERA PARTE

inker, idda, iufan’logfen
(Estribillo de una cancién de Mririda-n-Ait Attiq publicado por René Euloge)

1

Hace treinta afios aparecié la coleccién de canciones de una meretriz amazi-
ge, Mririda, originaria de la fraccidn de los Ait Arba, del valle del rio Tassaut,
en el Alto Atlas marroqui. El libro®, ilustrado con unas fotografias preciosas,
fue obra de René Euloge, conocido escritor y fotografo francés que vivié en
Marraquech desde los afios veinte de este siglo hasta su muerte en 1985. Dicha
publicacion recientemente se vio reeditada® con prefacio de Leopold Sédar
Senghor -en su tiempo, presidente de la Reptiblica del Senegal y poeta galardo-
nado-, de manera que este libro ha gozado de amplia distribucién tanto en
Marruecos como en Europa Occidental y Estados Unidos.

Esta coleccion de canciones amaziges seria una joya entre las raras publi-
caciones en lengua amazige, pero, desafortunadamente, contiene sélo los textos
traducidos al francés por el propio René Euloge, y apenas ocasionalmente inclu-
ye alguna frase en el amazige original, taSelhit. Gracias a sus frecuentes viajes
al Alto Atlas desde 1929, y por sus contactos sinceros y duraderos con la pobla-
cién nativa, Euloge manejo6 lalengua amazige con maestria excepcional, y cono-
cia a fondo las tradiciones de las tribus. Sin embargo, nadie es perfecto, y fue
una pequeiia falta en la obra de Euloge la que me introdujo en un campo impre-
visto de la historia amazige medieval anterior a la islamizacién.

En una de mis visitas al valle del Tassaut, en un pueblo cercano al santuario
de Ait Attiq, donde supuestamente habria nacido esta poetisa Mririda, encontré
a un letrado que habia sido uno de los iltimos amaziges intimos de Euloge en
los afios cincuenta. Conocié el libro y recordé instantes de la vida de Euloge,
pero, desgraciadamente, no tenia ni idea de los textos en francés, tal era su
completa ignorancia de aquel idioma. Le traduje algunas canciones de las que
tenian aspecto de ser tradicionales -pues también hay otros textos en el libro que
parecen ser poemas personales de Mririda-, y mi informante confirmé que se
trataba de canciones populares. No habia conocido personalmente a la poetisa

(1) MRIRIDA-N-AIT ATTIQ. Les chants de la Tassaout. Ed. René Euloge. Casablanca, 1963.
(2) Casablanca: Belvisi, 1986.
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-cuyo-nombre debiera haber sido Itto, porque Mririda és apodo que 'significa
ranita, aludiendo a la voz de la cantante-, pero sabia que se habia trasladado a
Francia, como esposa de un oficial francés, con quien tenia varios hijos.

Durante nuéstra conversacién mencioné el estribillo inker, idda,
iufan’logfen de una de las canciones publicadas por Euloge, y le pregunté si no
habria un error de traduccién de la frase. Mi informante me explicd que esa
frase queria decir se levanto, se fue, y encontraron el sudario. Pero la traduc-
cién de Euloge reza se levantd, se fue, y encontré el sudario, es decir, encontré
su propia muerte. Bajo este lema, Euloge da a conocer una cancién de siete co-
plas que relata la tragica historia de amor de un hombre joven cuyo fin se resu-
me en estas errdticas palabras desprovistas de contexto: Se levanto, se fue, y se
murio. :

Tal vez Euloge mismo ya se habifa dado cuenta del problema gramatical, y
afiadié un' apéstrofo al final de la peniiltima palabra de la frase, iufan’, sin
entender que se trataba realmente de la forma participial iufan, encontraron.
Entonces, se transcribiria mejor de esta manera: inker, idda, yufan I-ugfen.

—({Quiénes fueron los que lo encontraron? —me pregunté mi-amigo el
letrado. Y €l mismo se dio la respuesta: - ‘

—Las tres mujeres.
Ante mi asombro continué explicando: o

—Se trata del asunto mds importante de los cristianos, a saber, de la re-
surreccion de Jesis, hijo de Maria. Es él quien se levant6 de la tumba y se-fue.
Luego vinieron: las tres mujeres y s6lo encontraron su sudario. Al no-ver riada
mds que este sudario vacio supieron con certeza que él se habia levantado de
la tumba y se habia ido. Esta frase o verso pertenece a una antigua letania
cristiana de nuestra gente. - ‘ '

Mi informante, musulman -como todos los de su tribu desde hace alrededor
de cuatro siglos, por lo menos-, reiteré que el estribillo en cuestién y muchas
mas costumbres y tradiciones persistieron en toda la alta montafia desde la época
medieval hasta hoy. ‘

Antes del siglo X VII varias tribus amaziges en todo Marruecos profesaban
la fe cristiana. Otras fueron judias hasta muy recientemente cuando, en los afios
60 y 70 de este siglo, se les convencié para que emigraran a Palestina. La erra-
dicaci6n del cristianismo en el pais amazige se terminé en el siglo XVI, cuando
portugueses y espafioles ocupaban las costas marroquies y, por ende, fueron de-
clarados enemigos por parte de faniticos musulmanes de la montafia.
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Contemporaneamente a la reconquista de las fortificadas ciudades portuarias de
manos de los catélicos, los guerreros musulmanes forzaron a los cristianos ama-
ziges de sus regiones a abrazar su fé mahometana. Seguidamente, varios maes-
tros se dedicaron a ensefiar la nueva religién a la gente de la alta montaiia.
Fundaron zagiiias, o sea, centros de ensefianza y piedad, y ganaron gran influen-
cia entre las tribus. Se los venera hasta hoy como santones®. Mi informante
no sabia nada sobre la postura de la sede papal en aquel tiempo. Es conocido
que los cristianos de la fé bizantina remanentes en Africa del Norte no gozaban
de acogida ni proteccién formal por parte de Roma, a causa de sus diferencias
dogmaticas.

2

Durante mis excursiones por la regién del Tassaut, varias veces vi cuevas
artificiales de las que se me informé ser habitaciones de los portugueses. En
efecto, se conocen estas cuevas con el nombre de tigmi-n-bertqes, casas de los
portugueses, o, también, kanunirumi [que interpreto kanun-n-irumin, hornos
de los cristianos]. Aunque de formas variadas, tienen algo en comin: son casi
inaccesibles, situadas en rocas perpendiculares al suelo. Algunas cuevas grandes,
labradas en roca dura, tienen medidas estéticas, estdn provistas de bancos inte-
riores a lo largo de las paredes, y de ventanas, etc. Otras son de medidas mas
humildes, en roca blanda con adicién de muros de piedrecillas y madera. Los
techos estan ennegrecidos por el hollin pero, esto aparte, no se encuentra ningin
indicio de sus habitantes, ni cerdmica, ni basura®.

Decia mi informante que desde tiempos inmemoriales dichas cuevas estuvie-
ron habitadas por portugueses, que las abandonaron hace cuatro siglos. Los
habitantes de las cuevas se comunicaban entre si de una forma curiosa, en alta
voz aguda, de una manera como por teléfono, de valle en valle. Con este fin
emplearon sobre todo a nifios, por su voz estridente. Las cuevas se encontraban
en puntos estratégicos, formando como una red que se extendia por toda la

region.

(3) UWE TOPPER. Sufis und Heilige im Maghreb. Kdln, 1984. Miinchen: Diederichs Verlag, 1991,

cap. 5. -
(4) UWE TOPPER. "Portugiesen-Bauten im Hohen Atlas". Almogaren, XXIV-XXV (1993-1994)

335-344.
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YaRené Euloge habia conocido estas habitaciones trogloditas. Incluso llegd
a fotografiar unos ejemplares impresionantes, los del cafién de Wandras en el
valle del Tassaut, rio arriba de Amzri-n-Ait Affan®, . ‘

- A mi me parece insostenible la calificacién de portuguesas dada a estas
cuevas artificiales. Los portugueses nunca entraron tan lejos en Marruecos.
Nunca hasta el Alto Atlas. Pero existen mas tradiciones amaziges acerca de los
portugueses: En el Tafilalt he visto un cementerio con tumbas preislamicas que
las gentes del lugar llaman de los portugueses. Mas bien tienen un. aspecto
megalitico, la tumba mayor mide 24 m de didmetro y todavia tiene una'altura
de dos metros. o S X o ‘

De una cueva natural cerca del pueblo de Dir, en-el Anti Atlas Central, se
dice alli que fueron los portugueses los que las descubrieron antafio.

‘Herbert Nowak® menciona en Saquia el Hamira, antiguo Sahara Espaiiol,
tumbas de piedra grandes como tumbas portuguesas, y de un edificio en aquella
regién le dieron la informacién de que se trataba del castillo de una princesa
portuguesa. - e ‘

A falta de otra explicacién se podria resumir todo en un origen cristiano
bizantino, aunque en los casos de las tumbas megaliticas esta asignacién tam-
poco tiene- valor. Lo cierto es'que en la memoria colectiva de los ‘amaziges se
mezclan datos histéricos con otros mis antiguos, y las tradiciones tribales,

-aunque muy rigidas, no tienen valor historiografico. Valga un ejemplo:

Entre los amaziges el dia del jueves se conserva como dia de asuntos im-
portantes. Se cierran las escuelas rurales (timzgida) y se celebran los zocos
semanales. El jueves es el dia sagrado, reservado para acciones espirituales,
fiestas religiosas, visitas a los santuarios, etc. ;Por qué? Mi informante declard’
-y.varias-personas me lo confirmaron- que se trataba de una costumbre cristiana:

—ASsi nos lo recomendo el profeta Jesis, hijo de Maria.

Insisti en que el jueves deberia haber sido el dia festivo de los romanos
paganos, como su nombre indica, pero sin resultado. En este caso los amaziges
confunden tradiciones cristianas con otras romanas porque proceden, a su juicio,
del mismo grupo social, el de los irumin (= romanos = bizantinos = cristia-
nos).

(5) RENE EULOGE. Pastorales berbéres. Casablanca: Imprimerie Royale, s.4.
(6). Addenda al articulo mencionado en la nota 4.

AM, 6 (1998) 197-207



202 UWE TOPPER

3

Me gustaria ofrecer aqui algunos indicios més de la acusada supervivencia
de costumbres cristianas entre los amaziges, tanto de lengua raselhit como de
lengua drabe magrebi, que pude observar en mis viajes de los dltimos afios. Me
refiero a la region de los Regragra y las peregrinaciones comunales en primave-
ra que duran cuarenta dias”. Los portales de las casas de estas gentes ostentan
un adorno muy significativo: una cruz en medio del arco. Las mujeres lucen
pendientes o colgantes de plata en forma de cruz. Lo mds sorprendente fue para
mi el observar a un hombre que delante de un santuario regragra se santiguaba
de la siguiente manera: tomé con su mano derecha una piedrecita del suelo y
traz6 con el gesto la sefial de la cruz sobre su cuerpo al modo bizantino, es
decir, de derecha a izquierda. En la puerta de este mismo santuario se veia
pintada una cruz de puntos. El edificio estaba dedicado a un profeta que las tres
religiones monoteistas tienen en comin, Yanus (= Jonis).

En este mismo capitulo podriase tal vez incluir la veneracién de los peces,
antiguamente un simbolo cristiano, en varios lugares marroquies. Son conocidos
los peces sagrados en los estanques de los santuarios, desde Uxda en el norte®
hasta Tiut en el Alto Atlas. También entre los Regragra el pez tiene valor es-
piritual, y sobre todo en el sur, en la comarca de Masa (Tamast), donde han
sobrevivido vestigios de un monoteismo arcaico que hace referencia al judaismo
y al cristianismo. :

La gente de Masa conserva en su memoria un tipo de escatologia en la que
se mezclan imdgenes del Apocalipsis de San Juan con otras supuestamente
autGctonas. Estas curiosas creencias ya fueron comentadas por Ibn Jaldin® y
otros varios escritores posteriormente, hasta Leén Africano’®. Punto central
es la esperanza en un Mesias que ha de levantarse en Masa, subir al minarete
de la gran Mezquita y proclamar el fin de los tiempos. Este bab-n-sa‘a, Sefior
de la Hora, posee caracteristicas muy proximas a la segunda venida de Jesu-
cristo. Posiblemente fue desde Masa desde donde se inici6 un adoctrinamiento
cristiano rudimentario de las islas orientales del archipiélago canario, Lanzarote

(7) Sobre los inicios de esta romeria, vid. UWE TOPPER. Das letzte Buch. Die Bedeutung der
Offenbarung des Johannes fiir unsere Zeit. Miinchen, 1993, pig. 160.

(8) EMILE DERMENGHEM. Le cuite des saints dans Uislam maghrébin. Paris, 1954.

(9) IBN JALDON. Prolegémenos.

(10) LEON AFRICANO. Descripcion de Africa.
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y Fuerteventura, en el siglo XIII, a causa de la cual la misién catélica en el
siglo siguiente encontré tierra abonada para su constitucién en obispado.

Ciertos autores modernos mencionan la libertad de las mujeres amaziges
como prueba de cristianismo antiguo. No merece la pena ni siquiera entrar a
discutir esta tesis. La autonomia de la poblacmn femenina amazige tiene raices
econémicas, no religiosas. La mujer amazige teje y construye la tienda, hereda
la casa, es sefiora de las llaves y, ademds, dispone de su prole ya que s6lo ella
sabe s1empre en Gitima instancia quién es el padre. Las mujeres cnstlanas medl—
terrdneas jamas han temdo llbertad semejante.

SEGUNDA PARTE
 La catdstrofe futura en una profecia amazige: Ur ta tsidd imi-n-ttubt

Har4 unos siete afios, un maestro sufi de una zagiifa del Sis, en el sur de

-Marruecos, me confi6 una profecia acerca de una catastrofe cosmica que me pa-

rece extraordinaria y digna de ser dlvulgada La narracién lleva por titulo Ur
ta tsidd imi-n-ttubt, que quiere decir aiin no se ha cerrado la puerta del per-
don. He aqu1 el texto’ 1ntegro‘”)

«El fin de los tiempos se acerca, aunque, a la vez, puede considerarse
lejanisimo. Por esto es por lo que la Puerta del Perdén permanece abierta.
- Y, mientras quede abierta, es menester rezar y distribuir limosnas.

»Un dia vendrd en que dicha puerta se cierre. Entonces el sol dejara de
lucir durante tres dias, y los hombres, extrafiados, se cuestionaran por la
naturaleza de fendémeno tal. Al cuarto dia la aurora surgird sobre el Mar de

- Poniente, es decir, del lado opuesto al habitual. Desde alli el sol alcanzard
su cénit, a partir del cual iniciard su normal descenso hasta desaparecer en
el mismo mar de occidente, como cada dia.

- »Este serd el comienzo de un periodo en el que la humanidad vivird ajena
~al amor que al préjimo debe. La impaciencia reinard en el mundo, los

(11) UWE TOPPER. Cuentos populares de los bereberes. Madrid: Miraguano, 1993, pdg. 228,
* cuento n.° S5.
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sufi

dogmas se olvidardn y la oracién dejard de florecer en los labios de los
hombres.

»Justo entonces, el jardin de los bienaventurados se hallard repleto, de
forma que ninguna otra alma serd admitida en su seno. Sin embargo, en el

infierno atin sobrard espacio para muchedumbres.

»A partir de aqui, el mundo se hard mds dilatado que el actual y las edades
por venir abarcardn més tiempo que el transcurrido desde la creacién hasta
el cierre de la Puerta del Perdén, e incluso las almas que en ese mundo ha-
biten superardn en nimero a las hasta entonces nacidas.

»Transcurrido dicho periodo, un fuego purificador descenderd y aniquilara
a los malvados sin excepcidn».

En un encuentro posterior, y como respuesta a mis preguntas, el maestro
fue mas explicito:

«Dios no conoce la prisa. A nadie le serd permitido conocer de antemano
el tltimo dia. Lo mismo puede ser mafiana que dentro de cuarenta mil
afios. En realidad, dicho conocimiento carece de utilidad, ya que la Puerta
del Perdon sélo se cerrard el dia en que no exista un solo ser vivo que se
postre ante Dios con sincera veneracion. Ese serd el momento en el que el
cielo se considere completo y, no habiendo alma alguna digna del Paraiso,
comenzardn a llenarse los infiermos. He aqui el momento preciso para
cerrar la Puerta del Perdén».

A primera vista, esta profecia sorprendente parece sacada del gran fondo

del Apocalipsis de San Juan, pero al examinarla mas detalladamente se ve que
la descripcion de los sucesos cosmicos no tiene ninguna relacién con la predic-
cion cristiana. Sélo la definicién del limite temporal de nuestro mundo actual
sera igual en las dos: no existe calendario fijo, sino que el momento de la
destruccién dependerd totalmente del compromiso de la humanidad; hasta que
no quede ninguna persona creyente en la tierra, el dia del trastorno del sol no
vendra. Sin embargo, mientras que San Juan pronostica un juicio con una horri-
ble destruccién de la tierra y, a continuacién, el surgimiento de un nuevo cielo
y una nueva tierra donde habitardn los fieles, el vidente del Sis, por el
contrario, dice explicitamente que después del Gran Trastorno la humanidad
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estara compuesta por completo de inﬁele."s Ya que esta declaracién inaudita no
tiene parangén en el cristianismo ni en el Islam, debemos tratarla €Omo una tra—
dicién mdcpendlente y de suma importancia.

El mencionado jeque o maestro sufi del Sis, Gltimo eslabon de la transmi-
sion de esta profecia, pertenece a la orden Nisiriyya; que es conocida por haber
empleado simultineamente el idioma amazige faSelhit junto con el drabe en va-
rios manuscritos bilingiies que se remontan al siglo XVII, algunos de ellos ex-
puestos en la biblioteca de Tamgrut, en el valle del Dra‘a.” Uno de los poetas
mas famosos de esta orden, Afkir Mohand Auzal (= Muhammad al-Awzali, de
la tribu de los Indawzal), escnblo en torno a 1720 un poema religioso de mas
de 600 versos llamado Bahr al-Dumi‘, Mar de Lagrimas, que publico, ba-
sindose en dos manuscritos argelmos y con una traduccién francesa, B.H.
Stricker®?. Esta gissa utiliza varias ideas tradicionales de los amaziges del
Alto Atlas y'del Siis que en'vano se buscan en otras literaturas. Y entre ellas,
c61o no, se encuentra también la llamada Puerta del Perdon, imi-n-ttubt. Dice
al- szah (versos 315-318):

«Imi-n-ttubt queda abierta para el hombre hasta que exhale su dltimo suspiro. En este momen-
to se cierra lbab-n-ttubt"”. Después, el arrepentimiento no serd aceptado nunca mds, desde
aquel dfa en el que el sol se levante por poniente. Quien no se arrepienta antes del dia en que

se cierre la Puerta del Perd6n no alcanzari el cielo, ird al fuego del infierno».

Como puede verse, estos versos implican una actitud psicolégica, concreta-
mente en el contexto de la anulacién de los pecados por medio del arrepenti-
miento personal. El entorno césmico s6lo se trasluce en la enigmatica frase del
curso solar invertido, Deduzco de esto que la futura vuelta atrds del sol en su
camino ya en los siglos XVII y XVIII pertenecia al trasfondo popular de los
oyentes de al-Awzali, lo que, consecuentemente, le permitia utilizar este aspecto
apocaliptico dandole un nuevo sentido interiorizado, esotérico, tipico de los
sufies de la montafia.

El relato del extrafio comportamiento del sol tiene -estrecha relacién con
textos griegos, como Herddoto (Historia, 11, 142), Euripides (Electra, 726-742),
Platén (Politica, 268e-269a), Estrabdn (Geografia, 1, 2, 15) y varios otros. La
tradicién amazige se distingue de los textos cldsicos en dos aspectos. Uno es que

(12) MUHAMMAD AL-AWZALI. L’'Océan des Pleurs. Ed. B.H. Stricker. Leiden: E.J. Brill, 1960.
(13) Sinénimo de imi-n-ttubt. Construccion faselhit con 1éxico de origen drabe.
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se refiere a un suceso futuro, mientras que los textos griegos simplemente reme-
moran sucesos pasados. El otro es que describe un movimiento solar desconoci-
do en todas las fuentes antiguas.

La mis sencilla descripcién de una alteracién del movimiento solar cotidia-
no se conoce como el milagro de Josué (Josue 10, 13), que también existe en
la tradicion suff del Magreb, atribuido al jeque fundador de la orden de los
Hmadsa, Abii I-Hasan ‘Ali b. Hamdds, también conocido como Qa’id al-Sams
[= “Sr. del Sol”]. Como el Josué biblico, el ilustre j jeque ordend, sobre el afio
1700, que el sol se detuviera por un rato en su camino®.

Aparte de estos dos episodios mencionados que, a mi modo de ver, no re-
flejan sino un débil recuerdo de lejanos sucesos cédsmicos de gran envergadura,
se han discutido con seriedad las indicaciones de los griegos. Sobre todo la de
Herédoto, que relata una tradicion egipcia que concierne a cuatro inversiones
del curso del sol en el pasado: dos veces se levantd por el poniente y se puso
en el oriente. Durante mas de dos milenios no se conocié ninguna explicacién
satisfactoria, hasta que, en los tres ltimos decenios, los cientificos geofisicos
descubrieron que los polos del globo se han intercambiado muchas veces a lo
largo de la historia de la tierra.

Basandose en los estudios de los vanguardistas del catastrofismo moderno,
como Hapgood® y Velikovsky"® entre otros, Peter Warlow” ha expli-
cado la anomalia del movimiento solar descrito por los griegos como lo que le
aconteciera a una particular peonza que por si misma se volcara, desde su punto
de soporte hasta el extremo opuesto, al comenzar a vacilar. Esto lo haria sin
alterar su sentido de rotacién, de modo que un observador ubicado en el hemis-
ferio norte se encontraria luego en el hemisferio austral, lo que resultaria en una
inversion del curso solar para él. As{ el intercambio de los polos terrestres tiene
dos efectos importantes: la inversion del sentido de la orientacién del este y el
oeste, y la inversién de las estrellas circumpolares. Esto dltimo también lo
encontramos en una tradicion amazige, esta vez recogida en la Cabilia (Argelia):

(14) Para mas detalle, vid. UWE TOPPER. Sufis und Heilige im Maghreb. Miinchen: Diederichs,
1991, pag. 232, nota y bibliografia.

(15) CHARLES HAPGOOD. Maps of the Ancient Sea Kings. London: Turnstone Press, 1979, y The
Path of the Pole. Filadelfia, 1970.

(16) IMMANUEL VELIKOVSKY. Worlds in Collision. S.I. (EE.UU.), 1950, parte I, cap. 5.

(17) PETER WARLOW. The Reversing Earth. London: J.M. Dent, 1982, cap. 2, pigs.- 5ss.
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La inversién de la tierra viene acompariada del refulgir del mundo que estaba
bajo el suelo en el mundo superior™®.

Volvamos por tltima vez al relato del jeque del Siis. La descripcion de los
sucesos cosmicos es extremadamente parca, como es tipico de los amaziges
montafieses. El sol no brillara por espacio de tres dias seguidos. Después de esta
larguisima noche el sol se levantard sobre el Océano Atlantico, o sea, por el
lado opuesto al normal. Y al dia siguiente continuara por su camino habitual.
Todo este movimiento anémalo debe explicarse por una doble inversion de los
polos de la tierra. Esta gira como la peonza de Warlow, pero, en vez de eje-
cutar una sola vuelta, la tierra continda en su giro extraordinario hasta retomar
su posicion inicial. Esto ya es algo distinto de lo de los textos griegos, donde
siempre se habla de un solo intercambio.

Aunque el jeque sufi nos calma con su sentencia de que Dios no tiene prisa,
nos encontramos en una situacion parecida a la del principe de los ligures que
recordando el mandato del fuego feroz... siempre desconfia del cielo (Ovidio.
Metamorfosis de Faetén, 409-410).

(18) CAMILLE LACOSTE-DUJARDIN. "Variation et contexte de production dans deux récits
d’eschatologie kabyle". A la croisée des études libyco-berbéres. Paris, 1993, pags. 363-373,
citado en Fiabe del popolo Tuareg e dei Berberi del Nordafrica. Ed. V. Brugnatelli. Milano,
1994, tomo I: U. TOPPER. Fiabe dei Berberi del Marocco, nota al cuento n.° 63.
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